(Valdete mostra o cipé Jagube)

“O Santo Daime (ayahuasca) é uma bebida cerimo-
nial preparada através do cozimento de dois vegetais da flo-
resta amazdénica: o cipé jagube (banisteriopsis caapl) e a folha
chacrona (psychotria Viridis).

Nos Estados do Acre e do Amazonas o cipé é bebido
pelos indios, habitantes da capital e dos municipios. Estima-se
que s6 no Acre 120.000 pessoas tomam ou jG tomaram o
Santo Daime. )

O cipé para os indios é fonte de todo saber, e seus ri-
tuais mdgicos lhes permitem prever o futuro, comunicar-se
com os antepassados, descobrir os inimigos e as causas das
doengas. Para o POVO DE JURAMIDAM o Daime é “a dgua
da vida”, o despertar para o mundo espiritual, instrumento de
revelacdo para o auto-conhecimento.

Essas plantas téem curado doencas nervosas, leish-
maniose (ferida da braba), intoxicacdes, mal de Parkinson,
maldria e outros males.

A utilizacdo de plantas denominadas alucinégenas é
tdo antiga quanto o préprio homem, é a medicina tradicional
utilizada ancestralmente pelo povo amazénico”.

(Vera Frées)
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- UM NOVO MUNDO A VISTA

Vera Frées Fernandes, com sua Histd-
rio do Povo Juramidam, restituiu @
opinido publica o significado concreto
da praxis que sustenta uma importan-
te expressdo cultural dos povos da
Amazénia — indios e caboclos —
aivasqueiros, desde tempos que sé a
oralidade registra.

Mas, Vera Frées ndo se deixa seduzir
pelo fantdstico dos “‘miragdes’’, o ca-
rater mdgico das curas inimeras, do
corpo e da “‘alma”™, ou o paciente ri-
tual que comega na vida comunitdria,
passa pelo preparo da aivasca (Dai-
me), a sua ingestdo de maneira pecu-
liar, até as consequéncias desejadas.
Neste fazer de historiadora, ela aban-
dona o deslumbrante que marcou os
depoimentos dos autores recentemen-
te editados no Brasil. Antes mesmo de
ser estudado no Brasil, a acivasca ja
atravessara as fronteiras da Amazé-
nia, tendo-suas propriedades quimico-
ferapéuticas interessado a cienfistas
de vdrios paises.

0 povo de Juramidam é uma grande
descoberta e tem cura para o gripe ci-
vilizatéria.

(Aldisio Filgueiras - "’A Critica’")
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APRESENTACAO

Histéria do Povo Juramidam - A cultura do Daime, de Vera
Frées, constitui-se num elemento importante d compreensd@o
da cultura dos povos da Amazbnia Acreana.

Avahuasca - descoberta que motiva diversas formas
de organizagdo do Homem na luta por seus direitos pela con-
vivéncia com a Floresta Amazbnica - exerce forte presenca no
movimento da vida associativa dos caboclos seringueiros - in-
dios e “carius”,

Revelando aspectos dessa histéria, Vera Frées nos
mostra alguns indicadores desse projeto, que busca uma vida
em harmonia com a natureza em sua riqueza material e em sua
fonte inesgotdvel e misteriosa de alimento ao espirito. O exer-
cicio continuo do homem, zelando por sua preservacdo e a pre-
servagdo do seu meio.

‘ Com a parceria do Ministério da Cultura, coube a
Fundacdo Cultura do Acre apoiar a 2% edicdo deste livro, ofe-
recendo ao publico a sabedoria e a saga do homem da Ama-
zbnia, na leitura inquieta de Vera Frées e no registro visual de
Marco Imperial.

FRANCISCO GREGORIO FILHO
Fundacgdo Cultural do Acre
Rio Branco, Marco de 1988
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CINCO MIL
(A COLONIA DA FRATERNIDADE)

Compete também, ao Poder Piiblico, preservar o
perfil histérico-cultural de sua gente e avivar os tragos marcan-
tes de sua imagem impressa no tempo.

Igualmente, é de sua competéncia apoiar aqueles
que se dedicam d identificacdo dessa imagem pelo estudo e pe-
la pesquisa do fato e de seus personagens, do que resulta o
quadro real do que foi a contribuicdo de cada segmento na for-
macdo do lastro social e econémico da sociedade.

A obra de Vera Frées Fernandes enriquece e ilustra
a estante cultural da Amazénia e de modo especial a do Esta-
do do Acre pelo considerdvel acervo de dados e informagées
inéditas sobre a)ornada dessa comunidade de conduta impar,
entre suas congéneres.

A reedicdo dessa notdvel obra € a prova de aceita-
¢do e dainclusdo do nome de sua autora entre os escritores de
temas amazdnicos e acreanos.

Cumpre-nos, portanto, nos aliar a essa iniciativa de
contetdo cultural, por todos os ti itulos elogidveis, como uma
maneira de incentivar um trabalho do mais alto interesse para
a composicdo da Histéria humana do nosso Municipio e de do-
cumento imprescindivel dqueles que se preocupam com a tra-
jetéria de nossos movimentos de natureza social e econémi-
ca. Por outro lado, como Prefeito Municipal de Rio Branco, esta
é uma feliz oportunidade para expressar a nossa admiracdo
pessoal e o reconhecimento de nossos municipes aos que in-
tegram a Comunidade Rural da Colbnia Cinco Mil, pelo em-
penho de seus lideres em concretizar os ensinamentos de uma

férmula de vida, onde se vivencia a auténtica consciéncia da

fraternidade e da cooperac@o mutua.

ADALBERTO ARAGAO SILVA
Prefeito Municipal de Rio Branco - AC
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PREFACIO

Merecidamente agraciado com o Prémio
Suframa/1983. o presente estudo constitui uma sugestiva in-

troducdo para quem deseja conhecer o culto do Santo Daime,
em crescente notoriedade nos Gltimos anos.

Vera Froés Fernandes, graduada em Histéria pela
Universidade Federal do Acre, realizou pesquisa apoiada por
uma bolsa de iniciacdo cientifica do CNPq (1982-1983) sobre
o tema “O Daime e as Relacées Comunitdrias da Colénia Cin-
co Mil"” e soube com muita sensibilidade, a par de uma descri-
cdo simples e direta, apontar as principais questdes que aflo-
ram o exame do desenvolvimento dessa nova religido: a com-
binacdo de crencas indigenas e africanas com elementos do
catolicismo popular e do espiritismo em um novo sistema sin-
crético; o reflexo das disputas internas do grémio dos fiéis, so-
bretudo quanto & sucessdo dos lideres, no nivel da experién-
cia sobre-natural, onde se procuram as solucées; o estabeleci-
mento de uma comunidade coletiva, decorrente da procura
de coeréncia de uma doutrina que prega a fraternidade como
comportamento entre os seus membros na vida cotidiana; a
intima associacdo do culto com a vida na floresta e a sua dfini-
dade com o moderno pensamento ecolégico; o cardter mes-
siGnico das migra¢ées da comunidade perante o desmata-

“mento promovido pela expansdo das agro-pecudrias.

De modo arguto, a Autora sabe desfazer no leitor a
primeira impressdo de que a contribui¢do indigena se teria li-
mitado a oferta do arcabouco material, isto €, os dois vegetais,
completamente despojados das crencas e atitudes nativas que
os envolviam para serem revestidos por uma nova roupagem
doutrindria talhada conforme a visdo de mundo dos seringalis-
tas, regatbes e seringueiros. Pelo contrdrio, mostra como os
aspectos indigenas emergem aqui e ali, inconscientemente,
nas restricbes alimentares e sexuais, na reparticdo dos versos
dos hinos, nas propriedades curativas do Daime, quando ndo
intencionalmente procurados, como no momento em que oS
descendentes dos antigos conquistadores nordestinos averi-
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guam junto aos indios a viabilidade da vida comunitdria na flo-
resta como maneira de escapar a exploracdo dos novos con-
quistadores “paulistas”. :

Enfim; Vera Froés Fernandes logrou apontar uma
série de trilhas a serem exploradas futuramente.

JULIO CEZAR MELATTI
Universidade de Brasilia, janeiro de 1 985
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PREFACIO DA 29 EDICAO

SENADO FEDERAL = _
GABINETE DO SENADOR MARIO MAIA

Era eu menino quando passei a conhecer o Irineu,
a meninada do Papouco e sua periferia. Irineu era um pretdo
alto, corpulento, de olhos mitidos e pés enormes que ndo ha-
via na cidade sapatos que os calcasse. Seu andar cambalean-
te e meio cambota, e seu sorriso sardénico emoldurava um vo-
zeirdo molhado. Transmitia ds criancas da minha idade mais
que respeito, um certo medo. Essaimagem do Irineu a tenho
dos tempos em que aos sdbados vinha o corpulento negro a
cidade fazer a feira e demorava-se em conversas na taberna do
Joviniano no Papouco ou na esquina do mercado velho da
Praca da Bandeira, em prosas com meu pai e outros amigos da
época. Passou o tempo. Adolescente, ja ndo nos assaltava o
medo do pretdo Irineu. Entretanto, um mistério envolvia o seu
nome que, de quando em quando, chegava aos ouvidos da ci-
dade e se multiplicava pela lingua do povo como uma espé-
cie de feiticeiro que congregou e chefiava uma comunidade ne-
gra. Sempre foram poucos os negros no Acre e esses poucos,
em um certo momento, mesmo em um ntimero reduzido, gra-
vitavam como satélite em torno de Irineu e passaram a morar
em pequenas posses ai localizadas, nas proximidades do
Igarapé-Fundo.

O fato curioso, entretanto, que tornou na cidade co-
nhecido e comentado esse niicleo de pessoas de pele escura
em sua grande maioria, era o uso ritualizado de uma bebida ela-
borada a partir de um certo cip6 da mata, que passou a ser co-
nhecido na linguagem popular como “oasca” (corruptela de -
ayahuasca - palavra indigena).

De inicio, o grupo era pequeno e o uso da bebida era
restrito. Com o passar dos anos a noticia dos efeitos extraor-
dindrios da “oasca” passaram a ser do dominio ptblico e ou-
tras pessoas, que ndo pretos, passaram a frequentar as sessdes
de ingestdo coletiva do chd preparado pelo mestre Irineu, bus-
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cando nessa prdtica uma resposta a suas aflicbes ou mesmo a
cura de seus males fisicos ou psiquicos. »

O uso civilizado regular, metodizado e com ritqs de
plantas alucingenas do dominio dos silvl’colas’da Amazonia,
tem seu pioneirismo, portanto, no Acre e através de mes_tre Iri-
neu, um maranhense filho de escravos que talvez em vida se-
quertenhase apercebido da impo::t&ncia de suas acées no ma-
nejo de seu aprendizado com os indios peruanos. '

E que, como o acaso das descobertas, em determi-
nado momento de sua vida, Irineu, ao filiar-se ao Circulo Eso-
térico da Comunhdo do Pensamento e ao passara edlfcar-se
nos exercicios de yoga para concentracdo da m_ente, ha dg ter
se apercebido que sob o efeito da “oasca” atingia esse estagio

muito mais facilmente, manejando as variagoes de imagens

com notdvel facilidade. .

' Mas o que marcou mesmo, ou melhor., ofztifahzou o
cidaddo negro Raimundo Irineu Serra, “Mestre Irmgu ’ conhe:
cedor e senhor de uma nova forma de congregagaofrat_ernal
do ser humano através de um ritual balizado pela ingestao de
bebida extraida de plantas silvicolas, foiuma violéncia sofrida:
motivos religiosos, pseudo-éticos ou pse udo-morais, levar_am
mestre Irineu e sua gente a serem denunciados como useiros
de préticas insensatas e até diabdlicas. o .

Isso fez com que as autoridades de entdo intervies-
sem na comunidade da “oasca’. Foi acionado o Tenente Cos-
ta - com fama de crueldade e frieza - da Policia Militar, para cer-
car, invadir e destruir ou desativar aquelg gulto que estaria a
incomodar e porem risco as convicg¢oes sécio-religiosas entdo
dominantes. o

Mestre Irineu e seus seguidores ofereceram resisten-
cia, obrigando as autoridades ao didlogo e a negociacdo. D’o
que parecia sair uma guerra resultou o entendimento atraves
do comandante da corporagdo, Manoel Fontenele de Cast.ro
e do governador, Major do Exército, Guiomard dos Santos, in-
terventor de entdo do Territério que autorizara o cerco. De po-
tencial inimigo passou a amigo, frequentador e protetor do
mestre Irineu. Mestre Irineu passou entdo a ser con hecido por
todos na capital do Territério Federal do Acre, Rio Branco, co-
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mo chefe de uma seita cujos mistérios estdo ai para serem de-
cifrados pelos estudiosos modernos. Com o passar do tempo,
o niicleo cresceu, agregaram-se ao mestre alguns seguidores
que hoje sao lideres independentes de grupos autbnomos, mas
que adotam os mesmos principios ritualisticos.

O livro de Vera Frées “Histéria do Povo Juramidam”

- “A Cultura do Santo Daime”, € uma projecdo no hoje do que
um passado que ainda ndo estd muito distante vem construin-
do e consolidando em novas formas, enriquecidas a cada dia
com um novo enfoque da figura lenddria de seu criador, o mes-
tre Irineu, que aos poucos vai passando do real para o mistico
com todas as caracteristicas dos introdutores de seitas, que ds
vezes se transformam em doutrinas e algumas outras em reli-
gido quando o mitico passa a se confundir com o mistico.

Emverdade, Santo Daime é uma denominagdo re-
cente do ritual eclético da ayahuasca.

Quem assiste nos dias de hoje uma ceriménia dai-
meana, como estd minuciosamente descrita no livro de Vera
Frées, e a projeta no cendrio psico-social e histérico-mistico, ve-
rifica tratar-se de um evento em evolugdo e expansdo para fora
das fronteiras de sua origem, resultante de um sincretismo com-
plexo, onde se mesclam matizes de riquezas ritualisticas exu-
berantes, amalgamando fragmentos de crengas e culturas Afro-
Indu-Americana entrelacados com préticas e habitos do cato-
licismo popular, expressos na imita¢do estilizada de cultos an-
cestrais que se perdem nas brumas dos tempos.

A India e o crescente-fértil babilbnico e egipcio
evidenciam-se nas prdticas esotéricas de comunhdo do pen-
samento, com seus simbolos como as figuragcées do sol, da lua,
das estrelas, dos animais como a dguia e o touro, e o caracte-
ristico signo de Salomao.

A Africatransparece nas dangas cadenciadas e gin-
gas suaves e uniformes.

A Ameérica pré-colombiana se faz presente no do-
minio e uso das propriedades farmaco-dindmicas das plantas
usadas na ritualistica.

A religido catélica envolve todos esses ingredientes
lenddrios em hindrios evocativos e rezas repetitivas populares,
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como as Ave-Maria, os Pai-Nosso, os Credos, as Salve-
Rainhas, além da exaltacdo de Santos como nossa Senhorada
Conceicdo e sobretudo a adoracédo ao Cristo-Redentor.

Isso tudo, como imagens caleidoscdpicas, sugere-
nos a leitura deste livro impar no género, escrito pela pesqui-
sadora e historiadora Vera Frées. E tdo vasto o mundo que seu
livro suscita que poderiamos acrescentar ao titulo: Histéria do
Povo Juramidam — a cultura do Santo Daime, a expressao:
um roteiro antropolégico para estudo de uma religido nascente
no coracdo da Amazénia ocidental com epicentro em Rio Bran-
co, capital do Acre...

Permitam-me os leitores confessar-lhes a minha sa-
tisfacGo ao mostrarem-me alguns pés de chacronae imediata-
mente identific-los como plantas pertencentes a familia das
Rubidceas com suas caracteristicas folhas apostas (irma, por-
tanto, do café). Logo associei na mente os dois principais al-
caléides do café (a cafeina e a teobromina) como substéncias
estimulantes de uso universal através do habito do cafezinho
e outras modalidades de ingestdo dessa rubidcea. Provavel-
mente a chacrona (Psycotria viridis), como rubidcea que €, de-
ve encerrar entre os citados outros alcaléides comuns nessa fa-
mflia. Como a psicotrina, a metilpsicotrina, a cafeina com efei-
tos psicotrépicos e alucinégenas. Igualmente o Banisteriopsis
caapi da famflia das Malpigedceas, plantas usadas pelos indios
por suas propriedades medicinais, hd de encerrar também
substancias estimulantes.

As miraces certamente nascem dos efeitos aluci-
négenos de alguns alcaléides contidos nessas plantas e liber-
tados em pequenissimas quantidades pela ag¢do do aqueci-
mento (é servido em forma de chd), método caseiro universal
de extracdo de substancias vegetais para efeitos medicinais.

O muais significativo, entretanto, é o aproveitamen-
to dessas propriedades de um modo socialmente positivo, pois
os seus efeitos salutares, tanto somdtico quanto psiquicos, sGo
dirigidos para agées agregadoras e fraternas dos que se reu-
nem.

QOutro aspecto que desejdvamos destacar desse
compacto ensaio de sociologia, que é o JURAMIDAM, seria
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a importancia dos Juramidans na preservagdo da natureza
amazdnica ante o imediatismo predatério dos que estdo trans-
formando os seringais nativos em campos de pastagens com
a laterizacd@o do solo e o agcoreamento dos rios em virtude da
violenta e rdpida destruicdo das matas ciliares, predispondo ja
no hoje vdrias dreas d desertificacdo para um futuro que ndo
estaria distante. ‘ ‘

MARIO MAIA
Senador da Republica
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INTRODUCAO

Iniciei o presente estudo em 1979 na Colbnia
Cinco Mil, registrando as festas oficiais e seus diversos hi-
ndrios. Aos poucos fui compreendendo como se dava a ini-
ciagdo: o canto, o ritimo, os instrumentos e ds mensagens
transmitidas pelos hinos. Vinha de uma convivéncia com os
indios Kampa (Ashdninca), localizados no rio Envira, munici-
pio de Feij6 (AC), fronteira com o Peru, e tive a oportunida-
de de participar da ceriménia fradicional do Camampi (Dai-
me), que é acompanhada de belos cdnticos por criangas e
adultos, fato que me motivou a estudar o assunto em Rio
Branco.

De 1980 a 1982 organizei metodologicamente
todas as informagdes, entrevistas e documentos recolhidos
na Col6nia Cinco Mil. Nessa época a convivéncia com a co-
munidade se tornou mais estreita e pude penefrar no seu
universo mdgico-religioso, que implica diretamente no res-
peito s suas leis internas.

Para compreender de forma totalizante esse es-
paco sagrado, passei por um processo de aprendizagem,
ciente de que s6 a visdo de “‘dentro para fora” pode asse-
gurar a compreensdo. Participei de diversos trabalhos espi-
rituais; oragdo, concentragdo, cura e feitio do Santo Daime,
vivéncias fundamentais para o entendimento do universo
mitico.

A experiéncia pessoal com o Santo Daime sempre
se apresentou positiva, funcionando como uma valiosa fe-
rapia, onde pude reviver passagens da minha vida, proje-
tando também agdes futuras. No comego percebia muitas
luzes coloridas em forma de cobras luminosas, os sentidos
ficavam mais agugados, os objetos pareciam fer vida, e a
mata se fransformava em gente. Depois, quando me senti
familiarizada com o ritual e sem medo do Daime, tive a sen-
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sagdo agraddvel de me desprender do corpo, viajando para
lugares conhecidos e desconhecidos.

A disponibilidade em me aprofundar nos traba-
lhos espirituais criou fortes lagos de confianga com a comu-
nidade, especialmente com o padrinho Sebastido, madrinha
Rita e seu filho Alfredo.

Com o povo Juramidam aprendi o valor da calma,
da humildade, a importdncia da perfeigto em tudo o que se
faz, e prlnCIpalmenTe a ter auto-disciplina, qualidade que
procurei incorporar em meuy trabalho didrio.

A express@o ““Povo Juramidam’ refere-se aos
descendentes de Juramidam, nome que o iniciador da dou-
trina recebeu das entidades divinas do Santo Daime. Jura-
midam é o chefe da missGo. Jura é o pai e midam o filho —
Juramidam representa a segunda volta de Jesus Cristo na
Terra, sendo assim o Povo de Juramidam é o Povo de Jesus
Cristo. _

Essa pesquisa partiu do interesse em verificar e
compreender a existéncia de uma mai festacdo cultural
prépria do Estado do Acre, origindria de rituais indigenas,
influenciada pelo cristianismo, espiritismo e apresentando
caracteristicas de religides africanas, que resultaram no
sincretismo religioso: a doutrina do Santo Daime.

O Daime, conhecido também por ayahuasca, ve-
getal,caapi, ou iagé, é uma bebida cerimonial utilizada em

rituais mdgico-religiosos de inimeros grupos indigenas do

continente americano, sendo preparado através do cozi-
mento de dois vegetais da floresta amazénica, o cipé (jagu-
be) e a folha (chacrona, rainha ou mescla).

No Acre, o Santo Daime é bebido ndio sé peios in-
dios e seringueiros, como também pelos habitantes dos mu-
nicipios e da capital, Rio Branco, onde estdo localizados vé-
rios centros espirifuais nas cercanias da cidade,
destacando-se o CEFLURIS (Centro Eclético de Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Serra), uma comunidade rural
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formada por 300 pessoas conhecida como Coldnia Cinco
Mil. Estima-se que em cada dez pessoas, quatro jd experi-
mentaram seus efeitos. No Estado, que tem uma populagdo
de 300.000 habitantes, 120.000 pessoas com certeza @
tomaram a bebida.

» Na década de 70 bruscas mudangas sécio-
econdmicas ocorreram na regifio, rompendo a fradigdo ex-
trativista que perdurava desde o inicio do século: devasta-
¢do dos seringais e castanhais nativos devido d implantagdo
da pecudria, ocasionando a expulsdo dos seringueiros e co-
lonos da zona rural e o inchamento da periferia das cidades.

Dentro dessa nova realidade é que formou-se,
em 1975, a Col6nia Cinco Mil, com a unido de 25 pequenas
colénias, num total de 380 hectares, congregando 43 fami-
lias de seringueiros organizados sob principios comunitdrios
que se estabeleceram a medida que realizavam um trabalho
espiritual profundo com o Santo Daime.

Em 1980, com a devastagdo acentuada da flo-
resta do municipio de Rio Branco e a falta de condigGes para
aquisicdo de tratores e implementos agricolas a fim de me-
lhorar as técnicas de cultivo da terra — associado a nivel
espiritual a chamada dos filhos do Santo Daime para a flo-
resta — o lider da comunidade, padrinho SebastiGo Mota de
Melo, decide mudar-se com seu “povo’’ para o interior da
selva amazénia, estabelecendo o seringal Rio do Ouro, no
municipio de Boca do Acre, Estado do Amazonas. Em 1983
outra mudanga se processou, abrindo uma nova frente de
trabalho no seringal Céu do Mapid, municipio de Pauini,
Amazonas.

A Coldnia Cinco Mil ficou constituida de um pe-
queno ndmero de pessoas, passando a funcionar como uma
célula de apoio do seringal Rio do Ouro, e posteriormente
do seringal Céu do Mapid, que tornou-se o polo de irradia-
¢do da doutrina do Santo Daime.

Levantei vdrias questdes que serdo desenvolvi-
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das no decorrer desse trabalho. 7

1 — Em que medida a destruigdo da floresta
compromete a utilizagdo ritual do Banisteriopsis caapi (ci-
p6) e da Psychotria viridis (folha), como um aspecto cultu-
ral origindrio da regiio amazdnia?

2 — De que forma o uso do Santo Daime e as re-
lagdes de produgdo vigentes na comunidade favorecem uma
integracdo social equilibrada e uma maior consciéncia eco-
l6gica, apontando inclusive para um modelo alternativo de
ocupagdo da Amaz6nia?

3 — Sob quais condi¢des a comunidade rural da
Coldnia Cinco Mil optou por relagdes de produgdo funda-
mentada na propriedade e no uso coletivo da terra?

4 — Qual o significado do retorno da comunida-
de ao sistema de vida baseado na exploragio do seringal
nativo? v

5 — Podemos considerar a comunidade da Col6-
nia Cinco Mil como um “‘povo’’, expressdo que se define co-
mo um grupo de pessoas vivendo em um pafs ou localidade
determinada, que possuem uma religido, tradi¢des proprias
e estdo unidos em um senfimento de solidariedade, com
vistas a preservar suas tradi¢des, mantendo suas formas
de trabalho, assegurando instrugdo e orientaglo dos seus
filhos de acordo com o espirito e tradigdo do grupo,
prestando-se assisténcia e ajuda mitua?

As indagagBes ndo se esgotam aqui, pois a com-
plexidade do assunto merece investigagdes mais profundas,
que sirvam inclusive, para a elaboragio de programas de
desenvolvimento integrado da comunidade. A investigagdo
cientffica que ndo vise concretamente a elevagdo das condi-
¢Ges de vida da comunidade que estuda, carece de qualquer
sentido prdtico.

O presente trabalho abrange um periodo que se
inicia com a chegada do fundador da Doutrina do Santo Dai-
me, Raimundo Irineu Serra no Acre, em 1912, até a mudan-
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¢a da comunidade rural da Col6nia Cinco Mil para o seringal
Rio do Ouro, no Estado do Amazonas, em 1980.

A metodologia empregada utiliza instrumentos
da Ciéncia Histérica desenvolvida nos 0ltimos vinte anos,
referente ao campo da Histéria das Mentalidades Coletivas,
onde os conhecimentos de outras ciéncias se inferpene-
tram, como a psicologia, sociologia, filosofia e antropolo-
gia.

A Histéria das Mentalidades Coletivas objetiva a
reconstrugdo das estruturas mentais de determinada socie-
dade: idéias socialmente transmitidas e admitidas, concep-
¢Go sobre o tempo, natureza, espago, estudo das influén-
cias, dos contatos e correntes de pensamento, herangas
culturais, sistemas de crengas, alguns modelos de compor-
tamento, mitos, rituais, simbolos, enfim as representagdes
coletivas da sociedade, ao nivel das idéias.

A bibliografia utilizada inclui estudos sobre a his-
téria econdmica da Amazdnia, utilizago de plantas ““magi-
cas’’ pelas tribos da América do Sul, xamanismo e religido
na Amazénia Peruana, movimentos messidnicos no Brasil e
estudos sobre formas de produgdo ndo-capitalistas, gera-
das dentro e apesar do sistema capitalista.

Essa metodologia ndo visou conceituagdes e clas-
sificacbes desnecesdrias, pracurando desenvolver uma dis-
cussdo e uma explicagGo dialética na reconstrugéo do uni-
verso material e simbdlico da comunidade. Para uma abor-
dagem tedrica segura utilizei a pesquisa documental, de-
senvolvida e produzida através da histéria oral e dos arqui-
vos da comunidade, além do levantamento das fontes ma-
nuscritas e documentos.

Espero que a publicagdo desse trabalho, enfocan-
do a doutrina do Santo Daime, auténtica manifestagto cul-
tural e religiosa da regido norte do pais possa servir de ins-
trumento para a compreens@o da histéria contempordnea
do Estado do Acre e do Amazonas.
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FOTO — José Melo

‘ " Mestre Raimundo Irineu Serra -
| , ©1892 — + 1971
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1. MESTRE IRINEU: FUNDADOR DA DOUTRINA
DO SANTO DAIME

“O Santo Daime é disciplina, conselho, re-
preensdo, vigor e conforto. E prova e é cura.
Aquele que o invoca, alguma decisdo tem. .
Aquele que o aprecia alguma satisfacdo lhe é
dada. Portando o Daime é sem davida alguma.
chave dessa doutrina”. (Alfredo Mota).

A doutrina do Santo Daime foi fundada em 1930,
em Rio Branco-Acre, por Raimundo Irineu Serra apds um
longo periodo de iniciagdo com a ayahuasca, na selva
fronteirica do Brasil com o Peru, onde a bebida era utilizada
em rituais mdgico-religiosos por grupos indigenas, desde
tempos imemoriais.

Negro forte, com dois metros de altura, Raimun-
do Irineu Serra nasceu em 15 de dezembro de 1892, em Sdo
Luis de Ferré, no Estado do Maranhdo e era filho de Sancho
Martinho Serra e Joana de Assung@o Serra. Chegou ao Acre
com 20 anos, integrando o movimento migratério de nor-
destinos para frabalhar na extragdo do lgtex, trazidos pela
propaganda de enriquecimento fécil e fugindo da seca, que
desde o final do século XIX castigava o nordeste brasileiro.

Antes mesmo de chegarem na Amaz6nia, os tra-
balhadores G estavam devendo ao patrdo seringalista, pois
tudo era debitado em suas contas: passagem, estadia, ali-
mentago, utensilios de frabalho e efc... Enfrentando o
meio ambiente hostil e fendo que se adapmr a um novo
mundo a duras penas, a cultura do homem nordestino vai
fundir-se com a cultura indigena da regido.

Chegando de Manaus, Irineu Serra vai atracar no
porto de Xapuri (AC), em 1912. Ali residiu dois anos, indo
trabalhar posteriormente nos seringais de Brasiléia durante
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trés anos e em seguida em Sena Madureira, onde residiu
por mais trés anos. Foi durante esse periodo que frabalhou

na *‘Comissdo de Limites’’, 6rgdo do governo federal encar--

regado da delimitagdo das fronteiras do Acre com a Bolivia
e o Peru, aprofundando assim seu conhecimento das matas
acreanas. o

No processo de aprendizagem da utilizacdo da
ayahuasca com indios peruanos, mestre Irineu aprendeu a
reconhecer o cipé jagube, a folha chacrona (rainha) na flo-
resta e a preparar a bebida, tendo como com,po_nhelros de
iniciacGio, André Costa e Antonio Costa, esfe Ultimo um co-

‘nhecido curandeiro da regido de Brasiléia, que teria funda-

do ali o primeiro cenfro esotérico de utilizaglo da aya-
huasca no Acre.

Conforme relatam companheiros ainda vivos do
mestre, com a utilizagdo da ayahuasca, intensificou-se
para ele a aparigdo de uma mulher chcmgcia Clqrq,
apresentando-se como Nossa Senhora da Conceigdio, a Rm-
nha da Floresta. Seguindo as instrugdes dela, mestre Irineu
recebeu o nome de Santo Daime para a bebida e uma série
de regras que se constituiram posteriormente nos funda-
mentos do ritual do Santo Daime. _

Um desses companheiros, o padrinho Sebastido,
conta que a origem da palavra Daime vem da revelagGo da
Rainha da Floresta, quando ela esclarece para o mestre que
aquela bebida tinha muitos nomes, mas o nome verdqdelro
era o préprio verbo divino Dar, Dar para os que necessifas-

. sem e pedissem, originando assim o nome Daime. Da,im.e
“amor, Daime luz, Daime forca, s@io expressdes caracteristi-

cas da doutrina do Santo Daime.

Relatom ainda que a Rainha da Floresta
concedeu-lhe a patente de Chefe do Império Juramidam, e o
identificam com entidades espirifuais incaicas precursoras
na utilizagdio do Santo Daime. Essa identificagdo pode, ser
compreensivel, ao verificarmos estudos sobre a Ameérica
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pré-colombiana, que mostram a regido da Amazénia Oci-
dental dentro da drea de influéncia do Império Inca, cuja
sede localizava-se em Cusco (Mapas p. 49,50).

Contempor@neos do Mestre Irineu, como Luiz
Mendes, explica que ao tomar a bebida pela primeira vez
com os indios, ele fez um compromisso:

cece

bom eu vou tomar, se fér uma coisa que me
agrade, que me sirva, que dé nome ao homem
eu prometo levar para o meu Brasil”. Ao invés
de ver deménios, como afirmavam os cablocos.
mestre Irineu sé viu cruz, uma cruz que percor-
ria o mundo inteiro. Mais tarde ele vai receber o
hindrio denominado Cruzeiro””

Integrantes do Centro de lluminagGo Cristd Luz
Universal, o Alto Santo, descrevem o primeiro encontro do
mestre Irineu com a Nossa Senhora da ConceigGo da seguin-
te forma:

“ele tomou o Daime e de onde estava deitado
ficava fitando a lua. La vem, ld vem, ld vem e a
lua ficou bem pertinho dele. Agora dentro da
lua ele avistava sentada em uma poltrona, uma
senhora divina mesmo. Af entéo ela falou para
ele, — Quem é que tu acha que eu sou? ele
olhou e disse, — Para mim a senhora é uma
Deusa Universal. — Tu tem coragem de me
chamar de Satands, isso ou aquilo outro? —
Nao, a senhora é uma Deusa Universal. — Tu
achas que o que tu estd vendo agora, alguém jé
viu? O mestre Irineu refletiu e achou que al-
guém ja podia ter visto, tantos que faziam a be-
bida, que ele podia estar vendo o resto. A se-
nhora entdo disse: — O que vocé estd vendo
agora ninguém jamais viu, sé tu. E eu vou te
entregar esse mundo para tu governar. Agora
tu vai se preparar, porque eu ndo vou te entre-
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gar agora. Vai ter uma preparagcdo para ver se
vocé tem merecer verdadeiramente: Vocé vai
passar -oito dias comendo s6 macaxeira (man-
dioca) cozida insossa, com dgua e mais nada.
Também néo pode ver mulher, nem uma saia
de mulher a mil metros de disténcia”.

Essa identificagdo inicial da lua com a Nossa Se-
nhora da Conceigdio vai caracterizar os outros astros do uni-
verso, como entidades divinas do Santo Daime.

i 0 mestre Irineu passa por uma fase de iniciagGo
“|no interior da floresta, tipica de xamds _indigenas, onde a

TSeiptina; G jejum as privacdes & o abstinéncia sexual, sdo
neeSesirdisperisdveis na formagto do xamd, que com is-
so passa a ter conhecimento, poderes de cura, vidéncia e
/ possibilidade de comunicag@o com os espiritos.

Luiz Mendes, vice-presidente do Alto Santo,
prossegue sua narragdo: :

“ .Passou um dia, dois, trés, quando foi no
quarto dia ndo havia necessidade dele tomar o
Santo Daime, pois ficava o tempo todo miran-
do dentro da mata. Até os paus se mexiam,
bordados de muitas cores, e caboquinho apare-
cendo prd todo lado... Ele estava na volta de
uma estrada de seringa quando o Antonio Cos-
ta em casa disse: — Eu vou ja experimentar o
Irineu prd ver se ele estd aprendendo, vou colo-
car sal na macaxeira dele. Pegou na coité de
sal, trouxe s6 até a boca da panela, mas ndo co-
locou.

L& da mata ele viu, viu ndo, disseram para ele:
— Oh! o Antonio Costa pegou uma pitada de
sal pra botar na panela de macaxeira. Néao bo-
tou ndo, mas para experimentar se tu estd sa-
bendo. Af quando ele foi chegando em casa, foi
achando graca e dizendo: Entonces ia botando
sal na macaxeira, ndo botou, mas fez mengdo

34

r

de colocar, heim Antonio como é? — Mas ra-

paz, como é que fez para saber? Entdo jd sei
que tu td aprendendo”.

A missdo do mestre Irineu é a miss@o de Jurami-
dam, entidade divina que representa Cristo, revelando os
ensinamentos da doutrina através dos hinos, que corres-
pondem a Biblia Sagrada. Um hindrio é o conjunto de hinos
— versos, musicados simples — recebidos por uma pessoa
através de captacdo divina, é a linguagem de comunicagdo
com o astral, onde estdo todos os seres divinos.

O Hindrio Cruzeiro testemunha Juramidam atra-
vés de Nossa Senhora da conceiglio, pregando as Santas
Doutrinas de Jesus Cristo. O Santo Daime é um ser divino
da floresta, logo todos os elementos ligados a ela sdo tfam-
bém consagrados: a terra, a dgua, o ar, o vento, o céu, a
lua e as estrelas.

Segundo Luiz Mendes, levou bastante tempo pa-
ra o mestre Irineu receber os hinos.

“Antes ele tinha chamadas e as executava asso-
biando. O primeiro hino recebido foi numa mi-
racdo com a lua... quando foi um dia, a Rainha
da Floresta disse, — Olha vou te dar uns hinos,
tu vai deixar de assobiar prd aprender a cantar.
— Ah!, faca isso ndo minha senhora (disse o
mestre Irineu), que eu ndo canto nada. — Mas
eu te ensino! afirmou ela. Quando foi um dia
ele estava olhando para a lua e ela disse para
ele, — Agora vocé vai cantar. — Mas como?
(perguntou o mestre Irineu)... — Abra a boca.
— Mas como? — Abra a boca, ndo estou man-
dando? Ele abriu a boca e disparou cantando
Lua Branca, o primeiro hino”.

~ MiracGo é um estado de transe desencadeado
pelo Daime, onde a pessoa pode ter vises com intensidade




de cor, vidéncias, estabelecer contatos telepdticos com
pessoas distantes, permitindo uma relagdo mais sensorial
com 0 ambiente. Para um iniciante é anfes de tudo, uma
viagem ao seu interior, ao inconsciente. O Daime vai des-
pertar o inconsciente coletivo, lembranga milenar de utili-
zagdo ritualizada da ayahuasca, origindria da América
pré-colombiana, onde determinadas plantas tinham fungéo
de veiculos de revelagdo mistica-religiosa.

As miragBes s@o descritas nos hinos e neles es-
tGo presentes os seres divinos da corte celestial. Os hinos
podem ser de cura, disciplina, louvagdo, conselhos aos ir-

‘mdos da doutrina, atualizando sempre o momento que a

pessoa ou a comunidade esta vivendo.

Os hinos do mestre Irineu apresentam enfidades
cristds, indigenas, africanas e outras préprias do sincretis-
mo religioso: Jesus Cristo, Nossa Senhora da Conceigdo,
Sdo Jodo Batista, patriarca Sdo José, Tuperci, Ripi idig,
Currupipipiragud, Equiér, Tucum, Barum, Marum, papai Pa-
xd, B.G, Rei Titango, Rei Agarrube, Rei Tintuma, Princesa
Solofna, Princesa Janaina e Marachimbé fazem parte do Im-
pério Juramidam. “

Informantes do Alto Santo afirmam que o mestre
Irineu travou conhecimento no Maranhdo com a famosa Ca-
sa das Minas, centro tradicional de preservagdo da cultura
e da religiosidade africana no Brasil. :

A doutrina de Juramidam é resultante da unido
de caracteristicas religiosas dos trés elementos étnicos for-
madores da cultura brasileira, o indio, o negro e o branco.
Raimundo Irineu Serra reinterpreta a sua cultura, saindo da
condicdo de seringueiro para a situagdo de “‘escolhido”. A
partir dai-sua vida ganha novo significado, o aspecto mate-
rial passa a ser secunddrio e o espitirual o mais importante:
é o homem simples do povo que recria valores culturais e se
liberta da exploragdo da vida material.

36

Em 3 de janeiro de 1920, mestre Irineu mudou-
se para Rio Branco e abandonando a atividade de seringuei-
ro, ingressou nos efetivos da antiga Guarda Territorial, as-
cendendo d graduaglo de cabo. Em 1932 deu baixa da
Guarda Territorial e passou a dedicar-se d agricultura. Em
1945 recebeu do Senador Guiomar dos Santos uma drea de
terra no local denominado Col6nia Custédio Freire, fundan-
do o Centro de Iluminagdo Cristd Luz Universal, o Alto San-
to, que chegou a congregar 500 membros efetivos e rece-
ber milhares de visitantes desejosos de conhecerem o Santo
Daime. Demonstrando o seu desprendimento para as coisas
materiais, mestre Irinev distribuiu parte das terras que
ocupava para familias necessitadas.

0 mestre Irineu iniciou o seu trabalho espiritual
em Rio Branco com José das Neves, atual conselheiro do Al-
to Santo, que relata a experiéncia:

“Foi no dia 26 de maio de 1930 que comecei
esse trabalho com ele e trabalhamos até seu fa-
lecimento, 41 anos e 41 dias depois. Naquele
tempo ndo havia farda e o primeiro trabalho foi
de concentra¢do. Eramos tres pessoas, ndo me
lembro o nome do outro... De 1935 a 1940 é
que o mestre Irineu vai desenvolver e receber
os valores da doutrina: os hinos, a musica que
vem do astral e ndo tem nada de inventado...
antes ndo havia esse trabalho em Rio Branco,
era um segredo da mata, o mestre Irineu abriu
o conhecimento para outras pessoas até chegar
na situacdo que estd hoje”.

Os integrantes da doutrina do Santo-Daime, sem-

pre se caracterizaram pelo seu respeitoas leise ds autorida-

des governamentais. O mestre Irineu tinha relacdes de ami-
zade com politicos importantes do Acre, como o Coronel
Fontenelle de Castro e o Senador Guiomard Santos, que lhes
dispensavam proteg¢dio, quando as pessoas que utilizavam o
Santo Daime passaram a ser perseguidas pela policia.
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1.1. OS TRABALHOS ESPIRITUAIS COM O SANTO DAIME

Com o passar do tempo o ritual iniciado pelo
mestre Irineu vai se aperfeicoando, através da criaglo de
diferentes tipos de trabalho espiritual: as Festas Oficiais,
Trabalho de Concentragdo, Missa e Trabalho de Cura.

As Festas Oficiais acompanham as datas do ca-
lenddrio cristdo, cuja comemoragdo inicia-se na véspera
noite, prolongando-se até o amanhecer. O ano religioso da
doutrina inicia-se no dia 6 de janeiro, em homenagem aos
tres Reis do Oriente, é uma cerimdnia especial onde se en-
trega o trabalho do ano que passou ao Mestre ou pessoa
por ele designada e se recebe o trabalho espiritual do ano
que se inicia. Seguem-se as datas de 20 de janeiro — S@o
SebastiGo, Sexta-Feira Santa — PaixGo e Morte de Jesus
Cristo, 24 de junho — SGo Jodo Batista, 2 de novembro —
Dia de Finados, 8 de dezembro — Nossa Senhora daConcei-
¢Go (padroeira dos trabalhos), 15 de dezembro (nascimento
do mestre Irineu) e 25 de dezembro Nascimento de Jesus
Cristo.

O ritual das Festas Oficiais comega ds seis horas
da tarde, quando reza-se um fergo e em seguida é servido o
Santo Daime na medida de um copo pequeno para os adultos
e meio para as criangas. Lé-se a oragdo Consagragio do
Aposento e dd-se o inicio do hindrio previamente escolhido,
que é cantado sempre marcado pelo ritimo de maracds,
acompanhando o movimento de deslocar-se para a direita e
para a esquerda. Os homens e as mulheres sé podem con-
versar durante o intervalo, que ocorre d meia noite,
estendendo-se por uma hora aproximadamente. Nessa oca-
sifio é servido caiguma (bebida de origem indigena, feita de
macaxeira cozida e levemente fermentada) aos participan-
tes. Geralmente é no segundo fempo, quando se reinicia o
hindrio que os musicos tocam os seus instfrumentos. Diver-
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sas vezes entre a execuglo de um hino e outro, um dos par-
ticipantes exclama: Viva o Divino Pai Eterno! Viva a Rainha
da Floresta! Viva Jesus Cristo Redentor! Viva o Patriarca Sdo Jo-
sé! Viva Todos Seres Divinos! Viva o Nosso Mestre Império! Vi-
va Toda Irmandade! Viva o Santo Cruzeiro! A cada exclamagdo
os homens respondem, Viva! coincidindo com a explosdo de
fogos de artificio na parte exterior do templo. Apds o término
de hindrio, encerra-se o ritual com trés Pai Nosso, rés Ave-Maria
e um Salve Rainha. Durante toda a festa, cada participante to-
ma em média de quatro a cinco doses do Santo Daime.

Com o passar do tempo, o ritual se desenvolveu,
vérios instrumentos musicais foram acrescentados a festa,
como o violdo, acordeon, bandolin, cavaquinho, pandeiro,
bumbo e flauta. O rftmo de cada hino varia entre a valsa
(compasso dois por um), marcha (dois por dois) e mazurca
(rftimo terndrio). As pessoas possicionam-se para o bailado
da seguinte forma: no centro do templo fica a mesa, onde
estdo o Cruzeiro com o terco, velas e o recipiente com o
Santo Daime, que é servido pelo mestre ou por uma pessoa
por ele indicada. Olhando-se da porta principal do templo,
ao lado esquerdo da mesa ficam os homens enfileirados por
altura; ao lado direito ficam as mulheres, unindo as fileiras
dos homens, com as mulheres estdo as mogas de um lado e
os rapazes de outro, formando todos um quadrildtero. Ini-
ciando pela direita, ao som da mdsica e do canto, o quadri-
|§tero movimenta-se com passos para a direita e para a es-
querda. Através desse movimento ritmico, desencadea-se
uma forte corrente espiritual entre as pessoas.

O Trabalho de Concentragdo inicia-se as 19 ho-
ras, sendo realizado todos os dias 15 e 30 de cada mes.
Tem como obijetivo o desenvolvimento espiritual dos partici-
pantes. Para se realizar um trabalho dessa natureza é ne-
cessdrio pelo menos a presenga de tres pessoas. Apos to-
marem o Santo Daime e ser lida d oragGo Consagragdo do
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Aposento, inicia-se a concentrag¢fio propriamente dita, com
todos sentados e em siléncio, com a duragGo aproximada de
uma hora e meia. Ao final pode-se cantar o hindrio Cruzeiri-
nho do mestre Irineu, formado pelos doze Gltimos hinos do
hindrio Cruzeiro, apds o que, reza-se tres Pai Nosso, tres
Ave-Maria intercalados e uma Salve Rainha.

A Missa é um ftrabalho espiritual realizado em
beneficio daqueles que morreram. Sdo dez hinos do mestre
Irineu, somente cantados nesse tipo de ritual. Esses hinos
ndo podem ser bailados e nem focados, somente cantados.
Esse trabalho é indicado (aberto) rezando-se um tergo, dei-
xando a Gltima oragdo Salve Rainha para ser rezada no final
do trabalho. Entre um hino e outro reza-se tres Pai Nosso e
trés Ave-Maria.

Segundo informagdo de Percilia Matos da Silva,
membro-fundadora do Centro de lluminagdo Cristd Luz Uni-
versal (Alto Santo) e designada pelo mestre Irineu para ma-
nutengdo dos Trabalhos de Oragdo, existem dois fipos de
Trabalhos de Cura: Concentraglo e Oragfo, este Ultimo
também chamado Trabalho de Mesa. O Trabalho de Cura
através de Concentragdo serd detalhado no capitulo sete.

O Trabatho de Mesa tem a finalidade de exorci-
zar os maus espiritos e “‘descarrego’’ de vibragdes negati-
vas. Pelo comum a pessoa doente deve tomar uma colher do
Santo’ Daime, para as outras pessoas este procedimento
ndo é obrigatério. Abre-se a sessdo pedindo licenca ao mes-
tre para realizar aquele trabalho em beneficio de determi-
nada pessoa, reza-se uma oragGo Salve Rainha, em seguida
|é-se a Oragdo “‘Contra Encantos e Maleficios’'e encerra-se
com uma oragdo Salve Rainha, oferecendo o trabalho para a
pessoa necessitada. Podem participar tres, cinco, sefe ou
nove pessoas na mesa, incluindo o doente, nunca nimero
par e de preferéncia durante tres dias seguidos, iniciando
em uma quarta-feira. As pessoas da mesa devem fazer a

1 *Esta oragdo encontra-se no livro A Cruz de Caravaca, p. 13, Editora O Pensamento, SP.
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mesma preparagdo para quando se tomar o Santo Daime,

mesmo que ndo tomem a bebida naquele trabalho. Este pro-
cedimento tem a finalidade de todos poderem “‘firmar a
corrente’” em um sé sentido.

0 Trabalho de Mesa se faz utilizando nove cruzes
de madeira, cada pessoa segura uma cruz com a mdo es-
querda e uma vela acesa na mdo direita. O ndmero de velas
utilizadas é de acordo com o ndmero de pessoas participan-
tes, mas as cruzes ndo, devem ser sempre em nimero de
nove. Caso ndo hajom pessoas presentes em nimero sufi-
ciente para segurar todas as cruzes, as restantes ficam so-
bre a mesa. O doente, se ndo puder segurar a cruz, esta se-
ré colocada sobre o seu peito do lado esquerdo e a vela fica
sobre a mesa. Conforme a gravidade da doenga, cantfa-se
ao final o hino Linha do Tucum, do mestre Irineu.

Os simbolos da doutrina do Santo Daime sdo: o
Cruzeiro (cruz de caravaca), uma cruz com dois bragos hori-
zontais, que representa a segunda volta de Jesus Cristo @
terra e o Simbolo de Salomdo, dois tridngulos equildteros
entrelagados, formando uma estrela de seis pontas; dentro

da estrela o desenho de uma dguia (“’pdssaro que vé mais

luz e voa mais alto’’) sobre a lua, que representa Nossa Se-
nhora da Conceigdo.
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1.1.1. O FARDAMENTO

. O ritual com o Santo Daime possui uma vestimen-

ta prépria para cada tipo de trabalho: farda branca para as
festas oficiais e farda azul para os demais trabalhos. Para
as mulheres a farda branca constitui-se num vestido branco
pregueado com um saiote verde mais curto pregueado por
cima do vestido, faixa verde ‘atravessada no peito com
simbolo de Salomdo ao lado direito e no lado esquerdo a
“rosa’” para as mulheres e a “‘palminha’’ para as mogas,
juntamente com fitas compridas de vdrias cores, que s@o
colocadas no ombro esquerdo. Na cabeg¢a uma coroa borda-
da com lantejoulas brancas. Completando a farda, ténis e
meia branca. Os homens usam camisa, paletd, calga, meia
e sapatos brancos, uma gravata preta e o simbolo de Salo-
mao.

A farda azul é mais simples, muito semelhante
ao uniforme utilizado nas escolas: para as mulheres, saia
azul pregueada, blusa branca com as iniciais do centro bor-
dadas no bolso, gravata borboleta azul, ténis azul e meia
branca. Para os homens, calga azul, camisa branca, grava-
ta preta, ténis azul e meia branca, com a estrela de Salo-
mdo presa no lado direito do peito. Usar a farda significa
que a pessoa ja tem uma inicia¢fio e assumiu um compro-
misso com a doutrina. A pessoa fardada pode ser um solda-
do ou um oficial, depende do seu grau de conhecimento es-
plrlTual e do tempo que tem na irmandade.

~ Existe uma hierdrquia tanto no dominio divino,

- onde a Rainha da Floresta, Nossa Senhora da Conceigdo, é

guem comanda, como no dominio terrestre, representado
pelo Chefe-Império Juramidam (o mestre Irineu) que junta-
mente com os membros mais graduados (General, Coronel e
Major) formam o Estado Maior. Para o estabelecimento dos
graus hierdrquicos também sdo utilizados referenciais de
parentesco entre os membros da doutrina.
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Luiz Mendes afirma que:

“quando eu ingressei na doutrina, ja tinha sido
extintos estas formas de graduagdo publica. An-
tes se sabia pelo niimero de estrelas que a pes-
soa usava, o grau que ele desenvolvia espiri-
tualmente. la do mais humilde até o mais gra-
duado, a todos se distinguia. Hoje ndo se distin-
gue mais porque o mestre Irineu deixou tudo
por igual, todos iguais”.

Incorporadas ao ritual do Santo Daime, estGo

também as cerimdnias de batizado, e casamento. O batiza- -

do segue os principios cristdos, substituindo a Ggua benta
pelo Santo Daime, os batizados sdo coletivos, geralmente
escolhendo-se o dia oito de dezembro — Nossa Senhora da
Conceigio — para realizd-los. O casamento é realizado com
farda branca, cantando-se hinos, fazendo oragdes e a leitu-
ra das Cartas de SGo Pedro. A confissdo é realizada nas fes-
tas oficiais, em que é cantado o hindrio Cruzeiro. O hino da
confissdo ndio é bailado nem tocado, e nesse momento to-
dos se confessam interiormente, tendo uma vela acessa na
mdo. ' : '

A abstinéncia sexual de fres dias anfes e tres
dias depois de tfomar o Santo Daime, acompanhada de um
jejum ou dieta alimentar somente com macaxeira cozida e
ché e a abstinéncia de bebidas alcéolicas, sdo regras indis-
pensdveis do ritual de preparagdo, o que indica a necessido-
de de limpeza do corpo para poder elevar a mente. Depois
de tomar a primeira dose do Santo Daime a pessoa pode
sentir vontade de vomitar ou de fazer necessidades fisiol6-
gicas, esse processo de limpeza é considerado normal e as
vezes até necessdrio, para se afingir o estado de miragdo.

Os efeitos comegam a surgir normalmente apds
30 minutos da primeira dose, permanecendo durante duas
horas em média, até desaparecerem por-complefo, mas re-
tornam com a mesma intensidade ao se ingerir outra dose.
Eles variam de uma pessoa para outra e do préprio estdgio
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de desenvolvimento do aprendizado do individuo com a be-
bida: coloragdo intensa de diversas tonalidades e formas,
visualizagGes de parentes, amigos e animais, como cobras,
sdo os efeitos mais freqiientes do Santo Daime, para quem
estd iniciando-se na doutrina. '

' Os membros graduados tinham autorizagdo do
mestre Irineu para fazerem e tomarem o Santo Daime em
suas, préprias casas, em alguns casos, este procedimento
recebia o nome de Pronto-Socorro do Daime, para o atendi-
mento de qualquer doente. O padrinho SebastiGo era um de-
les, desde 1968 teve a autorizacdo do mestre Irineu-para
comemorar o seu aniversdrio, fomando o Santo Daime em
sua casa, bem como para realizar trabalhos de cura e con-
centragdo. Considerado como a “‘dgua da vida®’, fodo mem-
bro da doutrina pode ter um pouco de Santo Daime em casa,
para utilizar em caso de doenga. :

0 conselheiro do Alto Santo, José dds Neves,
afirma:

“O mestre Irineu teve muitos alunos, muito
mais de mil, mas nem todos se esforcaram para
aprender igual. Tem muitos deles que levaram
a sério e posso citar um: Maria Damido, foi uma
aluna que trabalhou uns tantos anos com o
mestre. Faleceu em 1949 mas aprendeu e rece-
beu um hindrio e por isso serd uma pessoa sem-
pre lembrada dentro da doutrina”.

Maria Marques Vieira (Maria Dami@io) narra em
seu hindrio sobre a vinda de muitos estrangeiros que chego-
riam para conhecer o Santo Daime, antecedendo-se em mui-
tos anos um fato que seria vivido pela Col6nia Cinco Mil, na
década de 70. Germano Guilherme, Antonio Gomes, Jodo
Pereira e o padrinho SebastiGo Mota, s@o outros dos princi-
pais seguidores do mestre Irineu que receberam hindrios e
se destacaram entre os demais.
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A fama de bom curador do mestre Irineu percor-
reu a cidade de Rio Branco, pessoas de diferentes camadas
sociais procuravam-no para curar suas doengas, fesolvgr
problemas pessoais e pedir conselhos. Nesse sentido Luiz
Mendes relata que:

1.2. 0S PRINCIPI0S RELIGIOSOS

Filiado ao Circulo Esotérico da Comunhdo do Pen-
samento, com sede em Sdo Paulo (SP) e recebendo em
1955 honrarias e certificados dessa organizacdo, o mestre

Irineu extraiu dos ensinamentos do Circulo, os principios
bdsicos da doutrina do Santo Daime: Harmonia, Amor, Ver-

£66¢ H H g de uma . . o P a .
Ele ficava satisfeito em poder tratar dade e Justica. Anos mais tarde filiou-se também & antiga e

pessoa, quando vinha desenganada pelos mé-
dicos. Até mesmo de tqdo o Brasil chegavam
pessoas para o mestre Irineu tratar e ele logo ia
dizendo: “— E, os médicos o desenganaram,

mistica Ordem Rosacruz.
Harmonia, Amor, Verdade e Justica sdo os requi-
sitos bésicos para ingressar no império de Juramidam, sdo

valores que ndo levam em conta a perspectiva da vida ma-
terial, e decorrem de uma visdo cristd fundamentada na
ressurreicdo do ser humano através de Jesus Cristo.

. -~ »” . . .

mas Deus ndo desengana_ninguém”. E ai cui-

R dava de tratar o doente. As vezes ele fazia um

u servico especial e tirava a receita para a pessod.
I

Quando ele tirava uma receita dessa, era bater

| ! I
: | | e ver o resultado . Sobre a harmonia:

‘\ » “..."a Harmonia exprime o estado do ser evolui-
do. Ela resulta da analogia entre as vibracdes
internas e préprias do ser e as vibragdes do
meio que se encontra. E pela Harmonia entre
os homens, que podereis conseguir a com-

preensdo do mistério mais profundo da vida e
i da solidariedade universal”.

Sobre o Amor: “Nada hd mais poderoso do
’ que o Amor, o Amor é a forca que impele o

Universo, é ele que alimenta o desejo e a cria-
cdo. A vida é o divino impeto do Amor. O
’ 1 amor € a chave da imortalidade”. '

Sobre a Verdade: “Tendo consciéncia da vida
psiquica quando tiver nascido de novo, pode-
reis observar a Verdade em todo o seu esplen-
dor. A maior prova da liberdade é a prética da
Verdade. A Verdade existe por si s6, é indepen-
‘ ' dente de qualquer opinido, partido ou seita. A
‘ Verdade absoluta e completa sé pode ser ad-
quirida por meio de um contato direto com o
Criador, obtido em nossa vida didria”.
‘ . Sobre a Justica: “... a Justica ndo consiste so-
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mente em ndo fazer mal ao préximo; ela con-
* siste também em defendé-lo quando € atacado
| injustamente, e mais ainda, em ndo pensar, iy
nem falar mal de quem quer que seja. Tudo isto CHORRERA

é muito dificil de praticar e é por essa razdo que
hd muito pouca Justica na terra. Deus é Har-
monia, Deus é Amor, Deus é verdade, Deus é
Justica”. (2)

' " Mestre Irineu casou-se fres vezes e do segundo
il | casamento teve um filho, Valcirio. Sua terceira esposa, Pe-

HUACA DEL SOL”

e regrina Gomes Serra, é a atual presidente do Alto Santo. Em o cHAVIN
;‘ 6 de julho de 1971, deu-se a morfe do mestre, com 79 anos CAJAMARQUILLA-
de idade. Ledncio Gomes da Silva, indicado para substitui-lo pachacamac ™

152
LAGO TITICACA

E N

\f*” ndo consegue manter a unido de todos os membros.
(il 0 padrinho Sebastio Mota vai se apresentar -

I ‘
\“ através dos seus hinos, como o sucessor do mestre Irineu e Co Nanwanaco

H‘ | isto serd motivo de discérdia no Alto Santo. O padrinho de- 4 .

i | cide entdo retirar-se com sua familia e outras pessoas que ! o
| H‘ o acompanham, indo formar um novo centro que vai ter os [ 2o Vo N
‘ mesmos ensinamentos do mestre, através do hindrio Cru- ~ \\/ RN
‘ zeiro, parte integrante das festas e demais trabalhos espi- CULTURA NAZCA S

| rituais. N\ /

| Mestre Irineu é o tronco genealdgico da doutrina cLLTRA MiLAGRO ) ]
~ do Santo Daime e a partir dele v@o surgir vdrios centros: o % CULTURA. MOCHICA 2

| ‘ Centro de lluminagdo Cristd Luz Universal (o Alto Santo), /

| Casa de Jesus Fonte de Luz (Igrejinha da Vila Ivonete), Lo- Mﬂm CULTURA TIAHUANACO 3 ]
‘ redo, localizada na colénia Barro Vermelho, e o Cenfluris ‘ 30

(Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu R IMPERIO CHIMU |

| Serra) liderado pelo padrinho Sebastido Mota de Melo, sen- e 5

do o mais conhecido e procurado pela sua proposta de vida _ v J 557}

H‘ comunitdria, interpretando na “‘praxis’’ os ensinamentos da e - o

| |

| doutrina de Juramidam.
‘H , . PROXIMIDADE DO E'STADO DO ACRE A ALGUNS DOS PRINCIPAIS
il SITIOS ARQUEOLOGICO, REINOS E lMPéRIOS DA AREA ANDINA.

|
’ . FONTE : AMERICA PRE-HISTORICA — BETTY J MEGGRS
‘ “ ‘ (2) Circulo Esotérico da Comunhdo do Pensamento, SP, 1957.
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2. PADRINHO SEBASTIAO MOTA DE MELO: FORMADOR DA
COLONIA CINCO ML

TRIBOS INDIGENAS DA AMAZONIA BRASILEIRA E

PERUANA QUE USAM O CIPO EM SEUS RITUAIS
Sebastito Mota de Melo nasceu em Eirunepé, Es-

| tado do Amazonas, no dia 7 de outrubro de 1920. Desde
1975 é chamado pelos integrantes da comunidade rural da

| doutrina do Santo Daime de “‘padrinho’’, palavra que ex-

pressa respeito e reconhecimento das suas qualidades de
i mestre espiritual, além de colocar a pessoa que assim o

2 7 chama na condigdo de seu ““afilhado’ e protegido, que vai

% & POviN

X ! : Hoca. P

“ jsH1p180 SR ! A8
| R e ) N ha ser conduzido espiritualmente.
‘ “‘ [/ e Padrinho Sebastido relata que desde o seu nasci-
j w} a7 mento vivia com problemas de sadde e quando crianga ouvia
| | & KANPA

vozes do mundo espiritual, tinha visBes e sonhos que reve-
S I lavam fatos ainda por acontecer. Com a idade de oito anos
‘ teve um sonho que interpreta como um sinal da misséo que

j ‘ uasHnron: [

‘ | KanPA TR ANINAMA .. . g . .
l ‘ a S S R iria cumprir anos mais farde, com o Santo Daime:
. R a n,l‘
‘ “ | 7=“ . "-,e%
| R W “Eu estava sé no meio das matas, de chapéu de

“ mou tudo, ndo ficou nada, sé ficou este lugar

o L/{‘
1 ‘i &\ e ANTOA (I - massa na cabeca e uma roupa parda, af come-
1| I T anadgy e o0, e A cou o fogo e vinha aquela zoada medonha e eu
! N ° o© o A . . o .
il R L/“%?\ 5, vi a linglieta de fogo que arrodeou tudo, quei-

AU -
£ c.

que eu estava... A minha vida de quinze anos
em diante, 1@ io Amazonas, era ver visdo: da

cwzco

&
\/\ nz
/‘Ot‘~= (l

i, i ;
( 1‘ it 2 e 7 = S dgua, da mata e do astral. Mas nada daquilo eu
h e ‘ convencdes compreendia e tudo era como se fosse um so-
i
ki 4 raivos wvisenas nho... Eu ndo ligava para aquilo, fazia como

® CIDADES

um tezmoso mas acontecia e logo eu via o-re-
I sultado. Foi indo e eu comecei a voar. Voando
il FouTE ! e vendo como € o astral eu entrava na floresta,
| et et e nas dguas e de conformidade eu via as visoes.
Com o tempo eu comecei a trabalhar com espi-
- ritismo que se manifestou e uma voz comegou a

i me chamar: — Bastido! E eu respondia: — O,
Wi : 6pa! Ai a luz apagava e a voz ndo continuava.
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Mais algum tempo passou e eu peguei um
avido astral e cheguei no Acre. Nao demorou
muite. eu vim, via materialmente”.

Para o padrinho existe uma diferenga entre so-
nho, miragdo e visdo, sendo muito importante para um cu-
randeiro saber diferenciar esses fendmenos:

“Ndo vd pensar que miragdo é sonho e nem
que visdo seja miragdo. A miragdo vocé ficaem
divida, viu mas ndo viu e quando € visdo, vocé
fica como se fosse um sonho, mas ndo é, € a
verdade, vocé estd vendo tudo, td ouvindo e
percebendo. O sonho é mais atrapalhado, o ca-
marada sai aos emboléu, pega um caminhozi-
nho apertado e ld vai, mas quando acorda ndo
tem a consciéncia. Na visdo vocé fica com a
consciéncia segura, nunca mais larga...”

, Assim como mestre Irineu, padrinho Sebastido
teve a sua iniciagdo orientada por um xamé, o mestre Os-
valdo, um negro nascido em S&o Paulo, chamado também de
“‘cumpade Osvaldo’’, por ser padrinho do seu filho, Pedro
Mota.

Durante um ano nas matas do rio Jurud, o padri-
nho Sebastido aprendeu com mestre Osvaldo a realizar tra-
balhos com banca espirita, mesa e atuagdo, recebendo o
médium cirurgido Dr. Bezerra de Menezes. Conforme o caso
das pessoas que chegavam doentes para o mestre Osvaldo,
ele despachava para o padrinho Sebastido fazer a cura.

Madrinha Rita, a esposa do padrinho Sebastido,
conta que um grande nimero de pessoas procuravam os
dois curandeiros para tratarem suas doencas:

“a casa vivia cheia de gente, eu mesma fui ope-
rada de apéndicite pelo guia Bezerra de Mene-
zes, assim como a minha irma Teté e Maria
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Eduardo que foram operadas na barriga. Uma
vez um homem trouxe o seu filho de Cruzeiro
do Sul. que foi atingido pelo chumbo de uma
espingarda disparada por acidente de uma ar-
madilha. O menino foi operado e ficou bom™".

O casamento do padrinho SebastiGo com madri-
nha Rita Gregdrio tinha sido revelado para ele em uma de
suas viagens astrais anos antes, e quando a viu pessoal-
mente pela primeira vez, reconheceu-a imediatamente,
Dessa unido nasceram doze filhos, sendo que quatro morre-
ram ainda criangas, acometidos de hepatite e meningite. Os
dois filhos mais velhos, Alfredo e Valdete Mota, casaram-
se com primas irmds, dando inicio a casamentos cldnicos a
partir das familias do padrinho Sebastido e da madrinha Ri-
ta, que anos mais farde iriam formar o primeiro nicleo da
comunidade rural da Coldnia Cinco Mil, em Rio Branco (AC).

Madrinha Rita que veio do Rio Grande do Norte
para trabalhar com sua familia na extragdo da borracha nos
seringais do rioJurud, conta como foi a viagem para chega
até la: ‘

“eu tinha 16 anos, viemos num navio de guer-
ra. Veio um Zepellin e um caca-minas nos
acompanhando até Belém. A viagem a partir
de Fortaleza parecia uma miracdo, tres dias no
mar. No pordo de noite para dormir aparecia
ndo sei quantas pessoas, muitos endoidavam
Era no tempo do Gettlio Vargas”.

Em 1959, o padrinho SebastiGo retira-se com sua
familia do seringal Adélia, nas margens do rio Jurud (AM),
mudando-se para Rio Branco indo fixar-se na Colénia Cinco
Mil, onde jG moravam os seus cunhados, Francisco e Manoe!
Gregério. Situada no quildmetro nove da estrada de Porto
Acre, a Colénia Cinco Mil ficou assim conhecida, porque an-
tigamente, com a desativagdo do seringal Empresa, a terra
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foi loteada em colénias e vendidas a cinco mil cruzeiros an-
tigos, cada uma.

Independente das dificies condi¢des materiais de
vida no seringal Adélia, o padrinho Sebastido mudou-se pa-
ra Rio Branco seguindo orientagGo do mestre Osvaldo que o
aconselhou a partir para a cidade, a fim de desenvolver-se
espiritualmente dando por encerrado o aprendizado na flo-

resta.

“O ‘mestre Osvaldo ndo tomava Daime, com
ele era sé na base da espiritualidade mesmo,
mas era fogo. Calmo que até prd comer todo
mundo se levantava e ele ficava fazendo o pi-
rdo, agora para engolir bote... Macio demais.
Ele era desses que o camarada podia estar em
Rio Branco falando dele e ele aqui... Ele s6
gostava de morar dentro das matas sozinho,
'nem derrubava a mata, formava o tapiri, cobria
debaixo de mato, fazia um sotdo em cima... Eu
andei ld... Daqui a pouco os cabécos estavam
tudo voltando para ele: — E, estavam falando
de tu naquele meio de mundo. Quando ele
chegava contava tudinho... Ai de nds se ndo
fosse os bons espiritos que sempre vigia a gen-
te... Ndo tem ninguém perdido ndo, tem des-
conhecido, td alheio. E esse negécio de espiri-
tual foi de um outro dia prd cd que o pessoal co-
mecou a acreditar, ndo foi?”.

Em Rio Branco, o fato que o motivou a conhecer o
Santo ‘Daime foi uma doenga que lhe afligia durante muito
tempo, um desconforto no eséfago, com sensaglo de en-
gasgo constante e uma baba viscosa. Sem conseguir meios
para curd-la, depois de ter consultado médicos e freqiienta-
do centros espirituais, chegou na casa do mestre Irineu,
mas ndo o encontrou, porque ele estava viajando para o
Maranhdo. Em 1965, ele voltou d casa do mestre Irineu,
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estava muito doente e tomando o Santo Daime, ficou cura-
do.

Padrinho Sebastido conta que ao tomar o Daime
pela primeira vez, seu espirito separou-se da matéria e ele
pdde ver o préprio corpo ser operado por uma equipe médi-
ca. Seu corpo foi dissecado, chegando a desunir os ossos da
carne e mostraram o seu esqueleto. Tiraram tres bichos do
ventre, semelhante a-lagartas, fecharam o corpo e depois
deram a ordem de concluido. Recobrando a consciéncia,
levantou-se do chdo, sentou em um banco préximo e conti-
nuou mirando a confirmagdo daquela operagdo.

“Recebi minha satde pelo Santo Daime, fui pe-
la vida e recebi a vida. No Daime estd a minha
vida e a vida de todo aquele que busca. Bus-
cando e sabendo o que estd buscando, ja achou
a sua vida... Quem busca o Daime, busca a si
mesmo. encontra-se com o seu Eu Superior
"que &€ Deus e para se ver Deus é preciso ter
uma educacdio. Respeitar desde os pequenos
até os mais velhos, se ndo usar isso ndo pode
dizer Eu Sou, porque Eu Sou é Deus e Deus é
perfeito”.

A partir dai comegou a freqiientar o Centro de
lluminagdo Cristd Luz Universal, Alto Santo, localizado na
Colonia Custédio Freire e logo afirmou a doutrina através
dos hinos que recebia. As pessoas que freqlientavam o Alto
Santo ficavam admiradas com a facilidade com que o po-
drinho recebia hinos em profus@o.

Com a morte do‘mes'rre Irineu, em 1971, o se-.
nhor Ledncio assumiu a presidéncia do Alto Santo, o que ndo
foi bem aceito por diversos membros do centro. Tempos
antes o padrinho Sebastitio havia declarado ser ele o suces-
sor do mestre Irineu, conforme mostrava o seu hino, “’Sou
Eu”. Essa situagdo criou uma rivalidade entre os daimistas,
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pois os adeptos mais antigos ndo admitiam que um novato Alto Santo. O novo centro comegou a ser freqiientado ndo
! viesse substituir o mestre Irineu. s6 pelos colonos da vizinhanga, como também por grande
‘ Segundo o relato de ex-membros do Alto Santo, nomero de pessoas de Rio Branco: funciondrios piblicos,
| certa ocasido o padrinho preparou o Sanfo Daime e como professores, estudantes, barbeiros, carpinteiros e etc.,
‘ era de costume ofereceu uma parte para o Centro, mas o que se reuniam em dafas determinadas para trabalharem
i senhor Ledncio teria afirmado que ndo aceitava o Daime com o Santo Daime.
feito por ele. Entdo o padrinho afirmou que se ndo queriam Em diferentes épocas, a doutrina do Santo Daime
yir o Daime dele, era porque ndo queriam ele também e por is- sofreu a perseguicdo da policia, desde o tempo do mestre
| \VM‘;“;HH 0 se retirava. Irineu, mas nem por isso o padrinho Sebastido deixou de
I ‘J‘H‘;; Membros da Coldnia Cinco Mil relatam que a se- realizar os seus trabalhos doutrindrios:

) paragdo do Alto Santo aconteceu em 1974, quando em uma

‘ [ . .
‘ assembléia geral, com a presenca da maioria dos membros, “Mestre Irineu foi na cadeia, passou o dia Id.

! i o padrinho SebastiGo propds levantar uma bandeira para quando foi de tfzrqe o Coronel Fontenelle sol-

‘MM‘H;\L formar uma nova unido, oporTunldode em que havia recebi- tou o mestre e af ndo teve mais problema. Veio

| M“;H“\‘M do o hino ‘‘Levanto esta Bandeira’’. O senhor Ledncio ndo ter de ﬂOUOtaCcom Qfmagp Le%[ao. /[%l eILg S(Zg[;l-

‘ “‘1“‘1‘;‘1‘ aprovou a idéia, era de apinido que sé podia preparar o Dai- ret o meu faco ca na Linco MHite eles ia (Ao
|

Santo) fizeram uma desgraceira, correram, es-
conderam. enterraram jagube e folha, carrega-
ram os litros todos prd mata e eu ndo tirei o

H\ me os feitores da igreja, e aconselhou-o a levantar uma
“ bandeira no quintalda casa dele.

\ Acompanhado da fomllio'mljrr.\erosa e alguns com- meu nao. Depois conversei com o delegado e
‘\ panheiros que apreciavam ao seu hindrio, o p.o_drln.ho Sebas- ele me deu todo apoio. Fui ld outra vez, chama-
| tido passou a desenvolver os trabalhos espirituais em sua do de novo. ele;io jago Ci[e dentrogodbcilcaode
] prépria casa. Em 1975 inaugurou a etapa da Nova Bandei- grhsu‘;am‘ fr‘flfr]n eodi:se(:) —eS];?’]r}(’j(.)r Moéfiase?
| ra, erguendo um templo e estabelecendo um ponto de fra-

nhor e o seu Irineu é muito dificil se achar no
nosso meio, pode fazer o seu servico... Pra
mim verdade escondida eu ndo quero. Deus

;HH balho, com o que surgiu um novo centro de trabalhos espiri-
H tuais com o Santo Daime em Rio Branco.

Alfredo Gregério, filho do padrinho, resume as- ndo ¢ escondido em canto nenhum, nem sua
| ’ sim esta época: (rzinool;:g'r}a pode ser escondida debaixo de
’ | “O centro faz parte do pedido que foi feito ao’
‘ 1‘ papai de levantar uma igreja e um povo. Com o Com o passar do tempo, o aprofundamento nos
| erguimento da igreja e afo”magao,ged“m povo trabalhos espirituais comegou a exigir uma transformagdo
’ o ordem na comunidade, as or- também ao nivel da vida material das pessoas que partici-
il ' : pavam dos rituais. Em 1976 a Col6nia Cinco Mil passa a vi-
} A festa de S@o Jodo realizada em 1975, foi o pri- | vencio[ uma experiéncia comunitdria, através da unido de
| meiro grande hindrio do padrinho Sebastido, separado do 25 colnias ao redor, num total de 380 hectares, congre-
il
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gando 45 familias de ex-seringueiros e agricultores (Mapas
p. 45, 46). Ao mesmo tempo um nimero cada vez maior de
pessoas passam a freglientar a Colénia Cinco Mil para obte-
rem a cura das suas enfermidades, bem como médicos e es-
tudiosos interessados em conhecer o Santo Daime.

ldéntica situagdio ocorreu com os estrangeiros
que chegavam de todas as partes do mundo, para conhece-
rem a comunidade. O livro de registro geral tem anotado a
partir de setembro de 1974, o nome, idade, sexo e nacio-
nalidade de todas as pessoas que tomaram o Santo Daime
pela primeira vez, um todal de 1201 assinaturas até junho
de 1980, verificando-se a procedéncia de pessoas dos se-
guintes paises: Argentina, Bolivia, Peru, Colémbia, Vene-
zuela, Chile, Inglaterra, Franga, Itdlia, Suica, Alemanha,
Portugal, Japdo, Israel e Canadd.

De todos os esfrangeiros que passaram pela Co-
|6nia Cinco Mil, oito ganharam a consideragdo de “‘irmdo’’:
Daniel, Adriano, Dario, Marina, Verdnica, Raul,Cristiano e
Xavier, que durante vdrios anos trabalharam e conviveram
com a comunidade.

Roberto Daniel Lopes, argentino, chegou na Co-
I6nia Cinco Mil em maio de 1975, e é o dentista prdtico,
possuindo grande experiéncia em medicina natural.

Dario Ibaceta Meza, chileno, chegou em junho de
1978, é engenheiro mecénico, tem curso superior de técni-
co em mineragdo. E também o pintor responsavel pelo pai-
nel que adorna a fachada do templo. Casou-se com Maria
Corrente, pessoa da comunidade.

Adriano Griogni, italiano, chegou em junho de

1977, fala seis idiomas, é técnico em motores e instrutor
de artesanato regional:

“Conheci vdrias comunidades na Europa, mas
eu queria conviver com uma comunidade que
desenvolvesse um trabalho espiritual, que tra-
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balhasse com varias qualidades de plantas me-
dicinais, como é o caso da Colénia Cinco Mil,
que realiza um trabalho filantrépico humanitd-
rio para o bem estar ndo sé6 da comunidade,
mas para toda a humanidade ™.

O Centro Eclético de Fluente Luz Universal Rai-
mundo Irineu Serra, CEFLURIS, é a entidade juridica que
personifica a Coldnia Cinco Mil como entidade religiosa fi-
lantrépica. Teve seu estatuto publicado no Didrio Oficial do
Estado, nimero 2376 do dia 30 de margo de 1978 e é con-
siderado de utilidade pUblica, pela Lei n.® 292 de 15 de ju-
lho de 1980. E dirigido por uma diretoria composta de pre-
sidente, vice-presidente, gestor, 1.° e 2.° secretdrio e
1.° e 2.° tesoureiro, eleitos pelos membros da irmandade.

O atual presidente do CEFLURIS é o Sr. Mdrio Ro-
gério da Rocha, que relata a sua experiéncia com a doutrina
do Santo Daime:

“Antes de ser macon fui do Circulo Esotérico,
trabalhei durante anos em éspiritismo de mesa,
kardecismo em trabalho de cura. franqiientei
outros. centros de trabalhos espirituais como
umbanda e ainda diversas igrejas cristds e tam-
bém um nicleo da igreja mesianica do Japdo.
Em todos esses lugares eu encontrei coisas
boas, mas ndo encontrava o que estava procu-
rando e que sé vim achar na doutrina que Rai-
mundo Irineu Serra replantou com o Santo
Daime”.

O Estatuto do CEFLURIS esclarece que a linha do
centro € a mesma implantada pelo mestre Irineu, funda-
mentada no ritual do Ecletismo Evolutivo, ou seja, vdrias
correntes religioas que se interpenetram tendo como ponto
de partida o cristianismo. A preocupagéo contra a comer-
cializagdo do Santo Daime, o aspecto da cura e o desenvol-
vimento das relagdes comunitdrias, 'sio os objetivos princi-
pais estabelecidos nos itens estatutdrios:
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1 — Cultivar a doutrina implantada pelo eminen-
te Mestre Imperador Raimundo Irineu Serra, tendo por nrin-
cipio basico e fundamental o Santo Evangelho de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo.

2 — Adorar a Deus em espirito e em verdade,
sob o ritual especifico do Ecletismo Evolutivo.

3 — Preservar seu divino Sacramentfo de here-
sias e falsos principios, coibindo sua profanagdo ou comer-
cializagdo.

4 — Proporcionar sessdes especiais aos que bus-
cam o socorro espiritual para sanar seus males fisicos e/ou
psiquicos.

5 — Propiciar o bem estar de seus membros, in-
crementando o sisfema comunitdrio cooperativista. ..

Em 1980 a devastagdo acelerada da mata circun-
dante do municipio de Rio Branco associada & dificuldade de
conseguir implementos agricolas para melhorar o cultivo da
terra, levaram o padrinho SebastiGo a dirigir a mudanga da
comunidade para o interior do Estado do Amazonas, estabe-
lecendo o seringal Rio do Quro com a autorizagdo do INCRA,
localizado na drea denominada Gleba Santa Filomena, a
margem esquerda da BR-317, no quildmetro 53, municipio
de Boca do Acre. A utilizagdo indiscriminada de desfolhan-
tes quimicos como Tordon (usado na guerra do Vietnam) e
agrotéxicos (responsdveis por pragas na agricultura) pelos
pecuaristas do sul do pais para implantagdo de suas fazen-
das, vai impossibilitar o trabalho agricola como era feito
tradicionalmente na regido.

Padrinho Sebastido relata os motivos que o leva-
ram a mudar-se, buscando refigio na floresta:

“Daqui vou me mudando, porque j@ me acho
cansado de tanta luta aqui e os pastos ja estdo
tdo mal divididos que se planta uma coisa ndo
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dd mais, ndo tem aquele rendimento. Os pré-
prios campos ja estdo acabados com carrapi-
cho, coisa dura. Nao se tem dinheiro para botar
um trator e virar a terra e as condicdes de vida
- cada vez mais dificeis o preco das coisas cada
vez mais alto. Ndo da para mim nédo. Vou tratar
da seringa, ela jd estd na mata, ta trancada, mas
se tratar de zelar dela, vai dando o que comer.
Aquindo dd mais”. o
Enfrentando muitas dificuldades para a implanta-
¢do do seringal, doencas como a maldria, falta de instru-
mentos de trabalho, dificuldade de transportes e alimenta-
¢Go, sendo a maior parte dos produtos transportados nas
costas ao longo de vdrias horas de caminhada, além de pra-
gas de formiga e barata nos rogados, o povo de Juramidam
conseguiu criar as bases de uma nova vida mais elevada
tanto no plano espiritual, como no material, objetivando

harmonizar-se completamente com a floresta.
Alfredo Greg6rio, administrador da comunidade

explica que,

“A base de seguranca para Deus é ter verdade.
Ir para a floresta com esta conviccdo de que
ndo vai explorar a terra, descascar tudo e chu-
tar o dinheiro em coisa que prejudicam a pré-
pria natureza. Sei bem que o nosso lema é dei-
xar a floresta quanto mais enconstada, mais
sombra, pois nds ndo agiientamos muito o sol,
que € muito forte na nossa regido”.

Fazendo uma avaliagdo da organizagdo da Cold-
nia Cinco Mil, ele diz que pretende aproveitar a experiéncia
positiva acumulada nos vdrios anos de trabalho comunitd-
rio, para a implantagdo do novo nicleo produtivo:

“Nés estamos trabalhando na Colénia Cinco
Mil, pelo motivo de estarmos com um trabalho

montado, onde a inten¢do foi que cada irmao
que ndo tinha onde atar a sua rede, nds bota-
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mos em casas de tdbuas, bem cobertas... A es-
cola é essadisciplina mesmo, para sermos filhos
de Deus, temos que repartir o pdo, temos que
dar, temos que suportar um ao outro. Conside-
rando a Colénia Cinco Mil eu digo, ai estd uma
constru¢do, ndo € nossa ndo, foi Deus quem
mandou fazer. Entdo, ele é capacitado de aglo-
merar as pessoas que doravante tem que tocar
para frente os planos, que é manter aquela
obrigacdo de unido, de trabalho, de organiza-
cdo, de receber e dar sem desconfianga. Entéo
o caminho estd aberto, para quem fica estd
‘mais féacil de seguir, porque vai ficar bem ma-
neirinho, o peso estd indo para a nova terra. O
rumo certo mesmo é esse: fazer uma adminis-
tracdo como foi feita essa, quando se pode ter
tudo da terra, tudo aquilo que ela da, que néao
tem outra que dé, sendo a terra. Eu jd fiz a ad-
ministragdo da Colénia Cinco Mil que deu para
agiientar 300 pessoas, 400 até, quase todo dia.
E com essa mesma for¢ca, com esse mesmo en-
tusiasmo que nés estamos querendo partir para
estas novas terras”.

Com a mudanga para o seringal, a Col6nia Cinco
Mil ficou constituida de 50 pessoas aproximadamente, sob
a orientagdo do senhor Wilson Carneiro, que foi designado
para esta fungdo pelo padrinho Sebastido, ficando encarre-
gado de continuar os trabalhos espirituais na igreja. A
maior parte das terras foram vendidas para compra de um

caminhdo e ajudar nas despesas da implantagéo do seringal. -

Restaram cinco coldnias, onde estdo construidos o templo,
a antiga casa do padrinho e a casa do feitio do Santo Daime.

0 periodo de 1976 a 1980 marcou a Colénia Cin-
co Mil por uma experiéncia comunitdria onde as novas rela-
¢Oes de produgdo possibilitaram uma melhor divisdo do tra-
balho, dando oportunidades a todos de desenvolverem no-
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vas habilidades, organizando assim os vdrios setores produ-
tivos da comunidade.

Essa organizagGo vai ser fundamental para criar
as bases de uma nova vida na floresta.
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3. AS RELACOES COMUNITARIAS DA COLONIA CINCO MIL

Adjunto ou mutirdo eram formas esporddicas de
trabalho coletivo, realizado através da ajuda das diversas

familias de agricultores da Col6nia Cinco Mil, que ocorriam

tradicionalmente desde a década de 60, em que todos assu-
miam o trabalho mais pesado dos rogados e a construgéio de
casas em sistema de rodizio. O resultado do trabalho era in-
dividual e cada qual permanecia com sua coldnia.

Entretanto, isso ndo bastava como forma de or-

'ganlzagco das 25 colBnias que se uniram, a partir de 1976,

tendo como fator de coesdo a uTlllzogoo do Santo Daime.
Daniel Lopes, um dos incentivadores da proposta de uma
forma mais elevada de organizagdo comunitdria afirma:

“...formar uma comunidade foi uma conse-
quéncia do trabalho espiritual. Nao podia haver
um trabalho onde de noite éramos irmdos e no
dia seguinte agiamos como vizinhos, eu tenho o
meu terreno e vocé tem o0s seus animais, que
ndo - atravesse .0s seus animais no meu
terreno...”

A primeira iniciativa comunitdria ocorreu através
de uma horta, cujas verduras foram produzidas e consumi-
das igualmente, mas a experiéncia ficou restrita somente
coldnia do padrinho Sebastitio. Podemos considerar o pri-
meiro trabalho comunitdrio, por envolver um maior nimero
de pessoas, um plantio de feijGo, ainda em 1976, que toda-
via ndo resultou.numa bod colheita. Mas os colonos néo de-
sanimaram, realizaram um segundo plantio, alcangando
desta vez resultado satisfatério.

A proposta comunitéria substituiu a forma priva--

da de propriedade da terra pela forma coletiva. Assim to-

dos doaram suas coldnias para o CEFLURIS. A terra sendo .
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propriedade da comunidade, o resultado da produgGo tam-
bém passou a ser comum, havendo uma divisdo igualitdria,
de acordo com nimero de pessoas existentes em cada fami-
lia. A nova organizagdo da produgdo levou a uma nova divi-
sdo do trabalho, através de setores especializados.

“ Por outro lado passam a existir duas maneiras
das pessoas participarem do CEFLURIS: a comunidade e a ir-
mandade. Documentos existentes na Colénia Cinco Mil mos-
tram que 0s seus membros tinham uma clara visGo dos ni-
veis de participacdo, confirmando que a proposta comunita-
ria era o resultado da compreensdo da esséncia da doutrina
do Santo Daime:

“A irmandade refere-se d participa¢do de todas
as pessoas que freqiientam os trabalhos espiri-
tuais com o Santo Daime, sem que haja envol-
vimento econdémico e social dentro da expe-
riéncia comunitdria. A comunidade pertence
aos que de livre e expontdnea vontade
despojaram-se dos seus bens pessoais partici-
pando de todos os bens da comunidade. A ir-
mandade é o primeiro passo para se tomar co-
nhecimento da doutrina. A comunidade é a
prética viva dos ensinos da doutrina”.

4

Uma das primeiras familias residentes em Rio
Branco a integrar-se na experiéncia comunitdria foi a de
Omar Aldo Massa, que em 1977 doou sua oficina mec@nica
de conserto e afericdo de taximetros, que foi vendida tem-
pos depois. Posferiormente, em 1978, a familia de Nonato
Teixeira de Souza doou uma mercearia, o Mercadinho
Unido. A comunidade passou a administrar o negécio forne-
cendo para a venda produtos como ovos, banana, laranja,
mam@o, macaxeira, farinha, limdo, mel de cana, rapadura,
agdcar gramixd e coloral, obtendo em troca 6leo, sal, que-
rosene, sabdo, vinagre, alho, agicar branco e etc. Devido a
débitos anteriores que acompanhavam a mercearia, esta
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acabou sendo vendida para cobrir os prejuizos.
Ldcio Mortimer, um dos responsdveis pela secre-
taria do CEFLURIS afirma: |

“Documentar e controlar a producdo foi a partir
de 78 e 79. Em 1979 é que se firmou a secreta-
ria. A dificuldade era que ninguém queria me-
xer com dinheird, ficava tudo centralizado no
Alfredo... Resolvemos organizar tudo, partindo
do ponto de vista de que organizando é que a
gente tem condi¢ées de prosperar. Comecga-
mos a juntar tudo que era nota. organizando in-
clusive um livro caixa...”.

A organizagdo econdmica da comunidade evoluiu
muito até 1980, quando a administragdo da Coldnia Cinco
Mil passou para a responsabilidade integral de Alfredo Mo-
ta, uma vez que o padrinho Sebastidio retirou-se para o se-
ringal Rio do Quro, com a primeira turma de desbravamento
do novo local de vida.

A organizacGo econdmica da Colénia Cinco Mil
sempre fundamentou-se no principio de contar com as pré-
prias forgas, no sentido de que sob a intervengdo direta do
padrinho SebastiGo evitou-se realizar empréstimos em ban-
cos para o custeio das atividades agricolas. Caminhando
com as préprias pernas ¢ gue a comunidade mantinha-se
como unidade de produgio independente da cidade, tendo
com isso melhores condi¢des para decidir sobre o seu desti-
no.

A partir de documentos manuscritos foi possivel
tragar um organograma (p. 55), onde percebe-se a maior
divisdo do trabalho e organizagdo por setores produtivos. A
economia da comunidade baseava-se na agricultura de sub-
sisténecia: arroz, feijdo, milho, macaxeira e cana-de-
aglcar, complementada por frutas e verduras. O excedente
da agricuftura era comercializado, para que se pudesse ad-
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quirir produtos industrializados indispensdveis. Existiam
também algumas estradas de seringueiras, mas que aos
poucos foram desativadas, concentrando a forca de traba-
lho na agricultura. _

Participavam do trabalho agricola tanto os ho-
“mens como as mulheres. A coleta de urucum para a prepa-
ragdo do condimente coloral, era executada pelos meninos
e meninas. Os servigos de limpeza dos rogados e pastos
eram incumbéncia da turma dos meninos, sob a coordena-
¢to de Altamiro Parente (Mirim). Cada setor de produgdo
tinha os seus responsdveis ou chefes de turma, que eram
escolhidos de acordo com os critérios de experiéncia na fun-
¢do, tempo de convivéncia com a comunidade, idade e ca-
pacidade de lideranga. ' :

Além do trabalho doméstico, as mulheres

encarregavam-se dos servicos de costura, cozinha coletiva,’

colaborando ainda na confecgdo de artesanato e na escola.
Existiam dois tipos de cozinha: a cozinha particular para os
moradores mais distantes da sede e com criangas pequenas

e a cozinha comum, organizada pelas cozinheiras e ajudan-

tes no sistema de revezamento, onde todos realizavam as
suas refeicbes. Estava localizada na casa do padrinho Se-
bastidio, o que nao impedia que cada familia fizesse um ca-
té, chd ou refeicdo leve na sua prépria casa.

O setor de administragGo geral era encarregada
pelo bom andamento dos diversos setores produtivos, pro-
videnciando o material necessdrio que dependesse de com-
pras na cidade. A este setor estava ligado a tesouraria,
responsével pelo controle da renda e a secretaria, que con-
trolava a aplicagdo e distribuicdo dos mantimentos e ferra-
mentas de trabalho.

Dentro das atribui¢des da secretaria constava o
controle dos seguintes livros de registro: Feitio do Santo
Daime; Visitantes, (para registrar o tempo que as pessoas
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permaneciam na Coldnia); Nascimento; Batismo: Obitos e
Pessoas que tomavam o Daime pela primeira vez.

A escola foi um setor que sempre apresentou
muitos problemas: as tentativas de lecionar utilizando as
pessoas da comunidade ndo iam adiante pela falta de apoio
dos érgdos governamentais e as professoras que vinham de
fora ndo satisfaziam as criangas. Em 1978 houve um bom
aproveitamento com uma professora, dona Zefa, que letio-
nava na Escola PUblica localizada nas proximidades da Colé-
nia. Esta professora respeitava o Santo Daime e mantinha
um bom relacionamento com a comunidade, mas foi substi-
tuida por outra professora que discriminava as criancas da
comunidade.

Ldcio Mortimer conta que,

“...quando vimos que 90% das criancas da es-
cola eram da Cinco Mil, pedimos para a Secre-
tdria de Educagdo da época que nos ajudasse.
Ela mandou uma equipe para ver a situacdo e
ficou maravilhada com o pessoal daqui. A partir
disto, houve uma relativa melhoria no ensino
das criangas. Em 1980, 67 criancas estavam
matriculadas na escola, sendo 44 na 1.° série,
10na2.9,6na3.%e7na4.?série”.

O artesanato foi um setor que se incorporou &
produgdo comunitdria, com a chegada de artesdos. Como
essas pessoas ndo sabiam lidar com o trabalho mais pesado
na agricultura, foram se organizando e em pouco tempo o
artesanato feito para ser vendido em Rio Branco, apresen-
tou resultados financeiros considerdveis para a economia
da Coldnia Cinco Mil. O material era adquirido e distribuido
para os artesdos pelo chefe do setor. A Oficina de Artesa-
nato Ripi-id-id passou a-contar com um estatuto elaborado
pelos artesdos, demonstrando a organizagdo e a seriedade
com que era encarada essa atividade.
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A horta além de atender o consumo interno,
também produzia um excedenfe que era vendido na qidode.
0 hdbito de-alimentar-se com verduras e 0 reconheumento
da sua importdncia na nutri¢Go, foi aos poucos incorpora-
dos no dia a dia, havendo uma farta producdo de repolho,
alface, couve-flor, couve, tomate, cebolinha, almeirdo, ra-
banete e cenoura, principalmente na época do verdo (abril &
setembro). '

A coleta do urucum, a farinhada (farinha de ma-
caxeira) e o engenho de cana-de-agucar (ropodura,‘mel e
aglcar preto) estavam subordinados ao setor da agricultu-
“ra. O setor de criagto de gado tinha um encarregado para
tirar e distribuir o leite, manter os pasfos, as cercas, a sau-
de dos animais, produzir queijos e creme de leite, abatendo
e vendendo os animais quando necessario.

Outro sefor importante foi a carpintaria Nova Je-
rusalém, responsdvel ndo s6 pela construgdo de casas mas
também de pegas para 0 engenho, cacimbas e consertos ge-
rais, sob a responsabilidade de Manoel Morais da Silva, que
com sua familia procurava refletir no seu trabalho a aten-
¢Go dispensada aos trabalhos espirituais.

A mola propulsora do desenyolwmen’ro da comu-
nidade sempre foi 0 trabalho douTrindno,.sob a responsabi-
lidade do padrinho Sebastido, madrinha Rita, Alfredo e Val-
dete, através dos trabalhos espirituais com o Santo Daime e
o estudo das mensagens dos hinos. Ligado ao trabalho dou-
trindrio estava a equipe de curd, composta por nove pes-
soas que proporcionavam assisténcia aos que necessita-
vam. O ritual de preparaggo do Sanfo Daime, o feitio, serd
detalhado no préximo capitulo. ' . .

Toda essa organizagdo social e econdmica vai ser
transferida para o seringal Rio do.Ouro, fornando-se mais
aprimorada, uma vez que 0 povo de Juramidam busca a per-
feicdo:
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“O espirito da verdade dessa doutrina é a per-
feicdo, que estd contida em tudo o que for de-
terminado com relacdo a esta seita. Nem o tra-
balho material ligado ao Daime sem uma certa
perfeicdo, sem um controle, terd bons resulta-
dos. O Daime é um ser divino, entdo ele mes-
mo exige a perfeicdo em tudo...A perfeicdo de
si mesmo, do espirito d moral, até o trabalho,
uma coisa depende da outra, sé6 em equilibrio
se age perfeitamente, do contrdrio € a luta em
busca do equilibrio... Tanto na floresta como na
cidade a pessoa pode ter essa tranquilidade de

perfeicdo, que é olhar e ver tudo equilibrado”.
‘ (Alfredo Mota)

A opcto da comunidade da Col6nia Cinco Mil por
uma prética social diferente do sistema capitalista, fez com
que ela se destacasse dos outros centros espirituais e gru-
pos sociais do meio rural acreano. A nova relagéo de produ-
¢Go foi resultado de um processo de convivéncia com fortes
lagos de solidariedade e unido através dos trabalhos espiri-
tuais com o Santo Daime. A relagdo com a terra tem um
sentido sagrado, uma vez que é a mde natureza que fornece
a matéria-prima da bebida: o cipd jagube e a folha rainha.

' Com a transformag@o das relagdes de produgdo,
o0 universo simbélico da comunidade vai englobar fambém o
aspecto da vida material. As préprias contradi¢Bes do capi-
talismo vdo possibilitar o surgimento de experiéncias onde
vigorem relacdes ndo-capitalistas de produgdo, verificadas
algumas vezes na zona rural brasileira e agora de forma pe-
culiar, numa regido de fronteira extrativista e agricola. A
doutrina do Santo Daime, manifestagdo religiosa especifica
da Amazdnia, foi a principal responsdvel pela existéncia de
uma nova relagGo comunitdria.
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ANEXO - I

ORGANOGRAMA DA COLONIA CINCO MIL
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DOUTRINA’RIOS}——

GRANJA jut GADO

AGRICUL

ADMINISTRACAO

GERAL

TESQU- SECRE- FEITIO
RARIA TARIA

MAQUINAS E
MOTORES

ARMAZENAMENTO E DISTRI

BUICAQ DE MERCADORIAS

l|E5COLA1

IEQUIPE DE CURA
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COSTURA

4. CONCENTRAGAO GERAL: FEITIO DO SANTO DAIME

“O Daime é um concentrado de trés matérias
naturais: jagube, rainha e dgua. Com essas es-
séncias se adquire o precioso liquido . miste-
rioso, que é o Santo Daime, o qual uma vez in-
- gerido, manifesta sintomas nos cinco sentzdos
de um aparelho material qualquer que faz al
gacdo com o sexto sentido”.
(Alfredo Gregério)

A preparacgdo do Santo Daime recebe o nome de
feitio, uma atividade muito intensa, onde o siléncio, a con-

centracdo e a limpeza interior dos participantes é condi¢tio
“essencial para se levar o trabalho o bom termo. Da mesma

forma quando se toma o Daime, existe a necessidade de um
preparo individual criterioso: abstinéncia sexual, de bebidas
alcdolicas e alimentagdo leve.

Geralmente o feitio inicia-se na fase da lua nova,
quando os homens v@io buscar o jagube na mata e as mulhe-
res colhem as folhas em jardins cultivados e também na ma-
ta. Posteriormente elas vdo limpar folha por folha de toda
sujeira que possa existir. A participagto das mulheres no
feitio restringe-se a esse trabalho e quando estdo mens-
truadas, ndo podem dele participar.

O cipo jagube (Banisteriopsis caapi) cresce en-
roscado : nas drvores chegando a atingir até 40 metros de
comprimento e uma espessura de 70 centimetros na sua ba-

se. A folha rainha (Psychotria Viridis) é encontrada em uma
arbusto de coloragGo verde brilhante, que nativo na flores-
ta chega a atingir tres metros de altura.

Utilizando tercados os homens desenrolam o ja-

gube das drvores, geralmente cheias de form|gos e outros

insetos. Em olguns casos torna-se necessdrio derrubar a ar-
vore com machado, para se retirar todo o jagube. Os locais




na floresta que apresentam maior concentragdo do cipé sdo
chamados de reinados e os feitores mais experientes conse-
guem localizG-los através de um som caracteristico (seme-
lhante a uma batida de tambor) emitido pelo reinado. Pos-
teriormente o cipd é cortado em pedagos de 20 centimetros
de comprimento e acondicionados em sacos que chegam a
pesar 50 quilos.

A etapa seguinte é realizada na casa do feitio,
quando se realiza a raspagem do cipd, utilizando-se facas
para retirar a sujeira, como terra e partes deterioradas. Os
meninos normalmente auxiliam esse frabalho. A terceira
etapa é a bategdo, iniciada as duas horas da madrugada,
turmas de doze homens revezam-se a cada duas horas no
trabalho de macerar os pedagos de jagube sobre troncos de
drvores fixos no solo, utilizando marretas de cumaru, pau
d’arco ou bdlsamo. O jagube é batido em ritmo sincroniza-
do, ocasido em que canta-se hinos acompanhando o ritmo
da bateg¢do. Do resultado da bateg¢do obtém-se a casca ma-
cerada e a parte interior do jagube, que é mais dura (0ss0).

. Quanto mais o batedor macerar o cipd,
maior beneficio ele terd. pois estd se limpando.
Do contrdrio, o jagube dd pouco suco e s@o tro-
pecos que o camarada vai dar. A batec¢do signi-
fica purificacdo. em si. Quando mais batido,
mais o jagube gosta do batedor. A batecdo ser-
ve para o sujeito se disciplinar...”

(Sr. Mario Rogério da Rocha — Presidente do CEFLURIS).

Para o cozimento que é a etapa seguinte — s@o
utilizadas tres panelas com capacidade de 60 litros cada e
uma grande fornalha. Inicia-se o enchimento das panelas
com uma camada de cipé macerado e depois uma camada de
folhas e assim sucessivamente até enché-las. Em seguida
sto acondicionas na fornalha e completadas com égua cris-
talina, iniciando-se o cozimento com duragdo de vdrias ho-

76

ras. Para cada saco de jagube é necessdrio meio de folha na
mistura. _

O cozimento é uma das etapas mais delicadas do
ritual. NGo se deve conversar com a pessoa encarregada,
pois ela controla o ponto de fervura da bebida, que é indica-
do por uma entidade do Santo Daime presente no plano do
astral, manifestando-se no momento em que se completa o
cozimento para que a panela seja retirada da fornalha. To-
dos sdo avisados desse procedimento através de uma cam-
panha acionada pelo encarregado.

O cozimento inicia ds seis horas do manhd, as
panelas de 60 litros tem que ser reduzidas a 20 litros, isso
ainda ndo é Daime, é cozimento. Enche-se novamente as
panelas com jagube e folha e em vez de dgua coloca-se o
cozimento, sGo 60 litros para serem reduzidos a 20 litros,
resultando o Daime de 1.° grau. Colocando mais cozimento
e aproveitando o mesmo jagube e folha, vai dar o Daime de
2.° grau, querendo aproveitar mais uma vez, obtém-se o
Daime de 3.° grau.

Uma vez concluido, o Daime é escorrido para re-
cipientes previamente limpos passando-se em seguida para
as etapas de esfriamento e arejamento, realizado com cuias
e através de um movimento continuo de retirar o Daime da
panela e despejd-lo novamente.

Finalmente o Santo Daime é enlitrado em garra-
fées rigorosamente limpos e secos. Em seguida os garra-
foes stio vedados com tampas de madeira ou cortiga,
tomando-se o cuidado de ndo deixar ar entre a fampa e o
liquido, para evitar a fermentagdo. Sendo ben: enlitrado o
Santo Daime conserva suas propriedades durante vdrios
anos. Cada garrafdo é etiquetado, especificando-se o dia
do feitio, a fase da lua em que foi realizado, o grau e outras .
especifica¢cdes como qual parte do jagube foi utilizada na-
quele cozimento: raiz, caule ou ramas. O Daime preparado
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cura, podendo provocar vémitos facilmente. No local onde
fica guardado o Santo Daime deve estar sempre presente o
simbolo da doutrina de Juramidam, o Cruzeiro.

Durante o feitio, os partficipantes tomam o Santo

Daime preparado em ocasides anteriores e também o que

foi preparado no momento.

O ritual estabelecido pelo mestre Irineu para a
preparacdo do Santo Daime é muito rigoroso,no sentido de
que deve ser utilizado somente o cipé, a folha e a Ggua, ndo
devendo ser adicionado outros ingredientes ou vegetais.
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com a raiz e a rama do jagube é préprio para trabalhos de.

4.1, ESTUDOS BOTANICOS E FITOQUIMICOS

O conhecimento do indigena do poder curativo das
plantas tem provocado espanto na ciéncia contempordnea, pois
trata-se de um outro tipo de ciéncia muito antiga, que difere dos
principios da ldgica e dos cinco sentidos convencionais. Por is-
so mesmo que R.E. Schultes, um dos maiores botanicos do mun-
do moderno, afirma que tratar desse assunto é um verdadeiro
desafio, pois dentro da medicina indigena a doenga do corpo
e daalmaestdo intimamente ligadas. As propriedades bioqui-
micas das plantas podem com certeza superar toda a parafer-
ndlia farmacolégica euroamericana.

O Amazonas é a regido que resume a maior quan-
tidade de espécies botdnicas, constituindo uma verdadeira ri-
queza natural, que manifestam no homem ndo s6 forcas orgd-
nicas, como espirituais.

As divindades existentes nas plantas sGo manipula-
das com sabedoria pelo xamanismo amazénico, uma tradicdo
importantissima baseada no uso de plantas sagradas como o
Santo Daime.

Nas diferentes regides da Amazénia, o Santo Daime
é conhecido por outros nomes como lagé, Caapi, Camampi, Da-
pd e Ayahuasca. Este Oltimo é uma palavra quechua que sig-
nifica “liana dos espiritos”.

O cipd, através do qual é preparada a bebida, per-
tence & familia dos malpigidceas e foi identificado pela primei-
ra vez pelo boténico Richard Spruce em 1852, quando deu tes-
temunho de uma festa indigena na regiGo do rio Vaupés, per-
to da fronteira entre o Brasil e Coldmbia, onde se utilizava a be-
bida ritual. Spruce testemunhou que os participantes da festa
bebiam uma preparagdo verde-pardo, muito amarga, prepa-
rada com uma planta trepadora chamada caapi, que com sor-
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te coletou material floral. Verificando que se tratava de uma no-
va espécie para a ciéncia, elaborou sua descrigdo e chamou-
ade Banisteria Caapi. Essa descoberta foi publicada em um es-
tudo sobre as malpigidceas pelo botanico alemdo Grisebach,
que corretamente denominou essa espécie de Banisteriopsis
Caapi.

As observacdes botanicas e antropolégicas de Spru-
ce, ricas em detalhes, foram publicadas em 1873. Spruce rela-
ta: “Havia quase uma dezena de plantas adultas de caapi, tre-
pando nas érvores e & margem da roga (parte cultivada) e vé-
rias outras pequenas. Afortunadamente, estavam florescendo
e tinham frutos jovens. Com surpresa vi que pertenciam & or-
dem malpigidceas e do género Banisteria, do que deduz-se tra-
tar de uma espécie ndo descrita, portanto, chamei-a de B. caa-
pi.” (Spruce, 1873, 1908)'

Spruce explorou o vale do Rio Negro no Brasil, até

“ os Andes equatorianos. Descobriu, em 1857, que os indios Z&-
paro da Amazénia Equatorial utilizavam uma bebida chama-
da ayahuasca e deduziu ser a mesma espécie dos indigenas da
regiGo dos Vaupés, apenas com nome diferente.

Os passos definitivos nas pesquisas das malpigidceas
foram dados com a ajuda de Manuel Villavicencio, ex-
governador da provincia do Rio Napo, no Equador, que publi-
cou um livro onde fazia uma referéncia ao uso da ayahuasca
entre os Zaparos, os Anguteros, Mazanes e outras tribos do Al-
to Napo, com o objetivo de obter visdes, realizar profecias e fei-
ticaria. Ndo se tem noticia de que tenha coletado alguma es-
pécie da planta, mas novamente Spruce identificou sendo a
mesma espécie do vale Vaupés, apenas com outro nome.

1 Schultes, Richard Evans. - El Desarrollo Historico de Las Malpigiaceas Empleadas Como Alucinége-

nos, América Indigena, México, 1978, p.12.
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Devido a muitos informes ndo cientificos, decorre-
ram muitos anos para entenderem que o iagé e a ayahuasca sdo
amesma planta, pois confundiam com outros alucinégenos, co-
mo a datura, por exemplo.

No inicio do século XX, novas contribuicdes foram
dadas ao estudo das malpigidceas pelo etnélogo alemdo Theo-
dor Koch Grinberg, que distinguiu duas classes de cipé usadas
pelos Tucano; a Banisteriopsis Caapi e uma outra que ndo de-
nominou, mas que os Karijonas chamavam de yahé.

Uma importante descoberta foi realizada pelo antro- -
pélogo francés Reinburg, em pesquisa junto aos indios da Ama-
z6nia Peruana. Baseado em material botdnico, afirmou que
duas diferentes plantas faziam parte da preparagéo da bebida:
uma constituida de pedagos de um cipé chamado ayahuasca
e a outrade folhas de um arbusto de aproximadamente 1,30 de
altura com folhas ovaladas e pecioladas de 20X 7 cm, terminan-
do em uma ponta de 2cm de largura, que denominavam de fo-
lhas de yajé.

Essas folhas utilizadas com forte aditivo, principal-
mente na Amazénia Brasileira, Peruana e Equatoriana, foi clas-
sificada mais tarde como folhas da rubidcea Psychotria viridis
(Pinkley, 1969). Também so usadas pelos indios da Amazédnia

Peruana folhas da espécie Psychotria Cartaginensis (Schultes e
Hofmann, 1980).

Os estudos prosseguiram e em 1922 o farmacélogo

e botanico americano Rusby escreveu sobre os efeitos fisiol6-

gicos da ayahuasca e confirmou que provinha do Banisteriop-

sis Caapi. Toda sua colegéo etnoboténica estd guardada no Mu-

seu Botanico da Universidade de Harvard. Baseado nesse ma-

:cerial, em 1924 os quimicos separaram trés alcal6ides de um pé
ino.
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Nesse mesmo periodo o botéinico belga Claes ressal-
fava que o iagé ndo era um “pequeno arbusto”, e sim um enor-
me cipd da selva virgem, sugerindo que as descrigbes anteriores
estavam calcadas em espécies cultivadas e ndo nativas. Rela-
tou que os pedagos do tronco macerado do iagé eram fervidos
e depois adicionadas folhas de uma planta que os indios ndo
deixavam que ele visse.

A drea de distribuicdo do Banisteriopsis Caapi tem
limites definidos, sendo a floresta amazénica o centro de dis-
persdo dessa espécie vegetal. Encontram-se outras espécies no
México, sul dos Estados Unidos, norte da Argentina, sul do Chile,
na Asia e na Africa (800 espécies, sendo 400 encontradas no Bra-
sil),

No inicio deste século, Fischer isolou um alcaléide
cristalino do Banisteriopsis Caapi que deu 0 nome de telepati-
na, por julgar ser a substancia que produz os efeitos telepati-
cosda bebida. Mais tarde, em 1928, esse alcaléide vai ser cha-
mado por Elger de harmina, pois seus efeitos foram identifica-
dos com o alcaléide harmina isolado de uma planta do orien-
te préximo, o Peganum Harmala, a arrudassiria, com proprie-
dades quimicas idénticas e conhecidas desde a Antiguidade.

Em 1931 foi publicado o primeiro estudo taxonémi-
co mais aprofundado, pelo botdnico norte-americano Morton,
que descobriu uma nova espécie de Banisteriopsis Caapi, a Ba-
nisteriopsis Inebrians. Nesse estudo descreveu que no Putumayo
Colombiano se usavam pelo menos trés espécies de aluciné-
genos: Banisteriopsis Caapi, B. Inebrians e B. Quitensia. A partir
dessa data muitos pesquisadores-como Reichel Dolmatoff, Na-
ranjo, Sangirard Jr., Kensinger, Schultes e Hofman, entre outros,
entraram em acordo a respeito de que na preparagdo da aya-
huasca, em diversas regides da Amazédnia Ocidental,
utilizavam-se vdrias espécies de Banisteriopsis. No entanto,
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constatou-se mais tarde que a principal espécie usada na be-
bida era o Banisteriopsis Caapi.

Estudos fito-quimicos desenvolvidos por Rivier e
Lindgren revelaram no Banisteriopsis Caapi a presencados al-
caléides harmina, 6-metoxitriptamina e harmol. Nas espécies
Psychotria Viridis e Cartaginense foram encontradas quantida-
des suficientes de dimetiltriptamina (DMT), monometil-
friptamina e quantidades menores de 2-metil-1, 2 e 4-tetrahidro
B-carbolina. Na ayahuasca, resultante da decocgéo dos dois ve-
getais, foram encontrados principalmente a DMT, harmina, her-
malina e tetra-hidroarmina.

Rivier e Lindgren constataram ainda que a quantida-
de de alcaléides presentes na bebida variavam de 0,005% a
0,0064%. Trabalhos de Pennes e Hockman (1957) e Naranjo
(1967) mostraram que é necessdrio de 300 a 500 mg de harmi-
na para se obter os efeitos da bebida. No que se concluique a
quantidade de alcaléide presente em doses médias da aya-
huasca é bem abaixo da determinada por experiéncias clini-
cas.

E interessante relatar que as pesquisas efetuadas em
1969 por Shultes, Holmstedt e Lindgren, em andlises de mostras
da cole¢do original de Banisteriopsis, de Spruce, com 117 anos
de idade, ainda conservava 0,4% de alcal6ide em comparagdo
com 0,5% de alcalbides encontrados em espécies coletadas re-
centemente. :

Estudos recentes realizados pelo botdnico Gates
(1982) baseado em material coletado das malpigidceas, susten-
tam que as variantes encontradas nas espécies da Banisteriop-
sis, como a B. Inebrians e B. Quitensis séo sinénimos da Banis-
teriopsis Caapi, pondo assim fim a uma série de confusées ares-
peito do assunto.

Pesquisas realizadas pelo farmacélogo americano
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Dennis Mackena confirmam a fungéo bioquimica da mistura do
cipd com a folha para a preparagéo da bebida; as substancias
existentes no cip9, os alcaléides B-Carboling, inibem umaen-
zima existente no corpo humano chamada monoamina oxidase
(MAQ), que destrdi a dimetiltriptamina (DMT); principio ativo
da folha que provoca a miragdo. Desta forma se explica o fato

dos daimistas afirmarem que o cipé proporciona as condicdes

para a permanéncia da agdo da substancia ativa da folha no or-
ganismo, provocando fortes sensagdes luminosas.

Inibidores sintéticos da MAO sGo usados normalmen-
te na medicina e na psiquiatria para o fratamento de depres-
séo. As triptaminas psicoativas estdo presentes juntas e sepa-
radas em vdrias espécies de plantas, principalmente na fam-
lia das Malpigidceas e Passiflordceas, sendo utilizadas sob va-
riadas formas pela populagdo indigena, principalmente da
América Central e América do Sul. E de se admirar como os po-
vos indigenas, sem nenhum conhecimento quimico ou farma-
colégico conseguiram combinar plantas certas utilizando-as de
forma correta para obter o resultado desejado. ]

O que tem surpreendido os botdnicos taxondmicos,
é o fato dos indigenas reconhecerem de longe as diferentes
classes de plantas, especialmente no caso do Banisteriopsis
Caapi, considerado impossivel pelos especialistas. Os indige-
nas identificam a classe da planta pelo nome, sem ao menos
ter manuseado ou provado a espécie. Vdrios pesquisadores lis-
taram os nomes das classes dados pelos indigenas, que empre-
gam este conhecimento no preparo da bebida, para conseguir
determinado efeito, como por exemplo dancar, necessidades
mdgico-médicas, adivinhagdes etc.

Sao reconhecidas pelo menos trinfa classes pelos in-
diosda Amazénia Ocidental. Até hoje, se revela como um ver-

dadeiro enigma o fato dos indigenas conseguirem classsifica-
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las, o que tem requerido intensos estudos etnobotanicos, fraba-
lho de campo intensivo e interdisciplinar para conseguir esse
tipo de reconhecimento nas classes do Banisteriopsis Caapi.
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5. 0 SANTO DAIME NA CURA DAS DOENCAS

Para o restabelecimento das perfeitas condi¢des
de sadde dos seus integrantes, a comunidade utiliza tanto
os conhecimentos que possui sobre medicina natural, como
também da medicina oficial (alopdtica). Em regra geral re-
correm @ medicina natural, e em primeiro lugar o Santo Dai-
me, que além de ser considerado um remédio em si, pelo
seu poder de desintoxicar o organismo e de restabelecer o
equilibrio terapéutico do doente, é também utilizado para
fornecer o diagnéstico e indicar o tratamento das doencas.

Os rituais de cura realizados na Colénia Cinco Mil
ocorrem da seguinte maneira: os participantes reunem-se
no templo, fomam uma dose do Santo Daime, abrem o tro-
balho com a leitura da oragGo Consagragtio do Aposento e
inicia — se uma concentragdo que dura em média uma hora e
meia. Posteriormente toma-se nova dose do Santo Daime e
sdo cantados hinos especificos para a cerimdnia de cura
composta de um hino do mestre Irineu; Sol, Lua, Estrela e
seis hinos do padrinho Sebastido* Encerra-se o trabalho re-
zando tres Pai-Nosso, tres Ave-Maria e uma Salve-Rainha e
a pessoa responsdvel pelo servico afirma:  ““Em nome de
Deus Pai, da Virgem Soberana Mde, do Patriarca SGo José,
do nosso Mestre-Império Juramidam e de todos os seres
Divinos da Corte Celestial, estd encerrado o nosso trabalho
de hoje. Meus irmdos e minhas irmds, louvado sejo Deus
nas alturas...”” As outras pessoas respondem: ““Para sem-
pre sempre seja louvado, nossa mde Maria Santissima sobre
toda a humanidade’’. Todos fazem o sinal da cruz.

Essa ceriménia é realizada por nove pessoas que
integram a equipe de cura da comunidade. O doente para

(*) Hinos do padrinho Sebastido pertencentes ao trabalhd de cura: Eu venho da Floresta (6), Jesus Cristo
(7), Quando Tu Estiver Doente (22), Pego Forga (47), Beija-Flor (63), e Invoco Meu Mestre (123).
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quem foi realizado o trabalho pode estar presente ou qu-
sente, nesse caso a sessdo é feita em seu beneficio onde
quer que se encontre, bastando para isso que a equipe de
cura tenha o seu nome completo.

O encarregado pela organizagGo do setor de sai-
de, Daniel Lopes, descreve como se processa a agéio do San-
to Daime em uma sessdo de cura:

“O trabalho de cura com o Santo Daime se faz
geralmente as quartas-feiras. As pessoas doen-
tes aproximam-se do lugar e sdo tratadas pela
gente mais preparada. O que faz a bebida para
quem tem conhecimento, é deslocar-se espiri-
tualmente, permitindo-se ver a pessoa doente.

Da mesma forma como acontece com o efeito’

Kirlian, quando se vé a cura do individuo, com
o Daime também se vé. Ha um desdobramento
na pessoa sentada que consegue através da
concentragdo sair do préprio corpo e ver qual a
doencga ou problema que o outro tem. Nas reu-
niées que realizamos se gera muita energia e
quando uma ou duas pessoas estdo enfermas,
entendemos que os individuos que sabem cu-
rar, tém espacgo psiquico limpo para realizar o
reequilibrio terapéutico do doente”.

0 padrinho SebastiGo é o principal curador da co-
munidade, sendo muito procurado para resolver problemas
fisicos, mentais, espirituais e até familiares. E ele quem
orienta os rituais de cura, sua fama é grande como rezador

em criangas, picada de cobras e partos dificeis, realizando

tais curas desde a época em que ainda ndo tomava o Santo
Daime.

A fungdo do rezador é muito importante em toda
a regiio Amazdnica, pois a maioria dos habitantes dos se-
ringais ndo dispdem de outras opg¢Bes de tratamento e essa
forma de medicina tradicional existe desde as épocas mais
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remotas, prevenindo certas doengas, aliviando o sofrimen-
to e provendo a sua cura. Cristina Raulino conta que certa
vez o padrinho Sebastido realizou uma operagdo nela pré-
pria, através de guias espirituais:

“Eu estava com 19 dias de hemorragia. Jé tinha
ido para a maternidade de Rio Branco e nada,
resolvi, voltei para casa. Nesse dia ndo havia
condugdo, fui a pé bem devagarinho até a Co-
[6nia. Quando cheguei o padrinho abriu um
trabalho na mesma noite. Af ele atuou-se, o se-
gundo guia, que apareceu chamava-se doutor
José Bezerra de Menezes, ele me chamou.e eu
vi ele fazendo a cura. Quando o guia me cha-
mou pela sequnda vez eu comecei a sentir as
dores de parto e de madrugada tive a Rosa Ma-
ria, de sete meses, no dia 19 de janeiro de
1963. O padrinho esfregou o coracdo dela e ela
fez uma careta, mas ndo chorou. Af eu disse
para o padrinho: — Se esta menina se criar é
sua. Hoje ela jd estd uma mocga”.

Existem também outros curandeiros e rezadores,
como Francisco Corrente e Maria Brilhante que sGo procura-
dos pelas pessoas da comunidade e de outros locais préxi-
mos. Francisco Corrente recebeu sua iniciagio e aprendiza-
do do seu pai, Manuel Corrente, que lhe ensinou oragdes
especificas de cura. Tempos depois ele passou a tomar o
Santo Daime e ingressou nos trabalhos da equipe de cura.

A cura ndo depende somente da fé do curandeiro
em seu medicamento ou em sua for¢a espiritual; fem uma
relagdo direta com o doente que precisa cooperar, abrindo-
se e preparando-se para receber a cura. Os curandeiros en-
tendem que a salde depende do perfeito equilibrio do cor-
po, dos sentidos, da mente e do espirito, daf a necessidade
de todos os canais estarem desobstruidos para que a ener-
gia possa fluir e assim obter resultados satisfatérios, con-
forme explica Francisco Corrente:
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“Cristo foi um curandeiro que esteve em ci-
ma da terra e com seu amor curou tudo. A gen-
te pede em nome dele. porque ndo hd dificul-
dade para quern estd fazendo o bem. ..

Tem que ter dieta, uma alimenta¢do modera-
da com bastante liquidos. Seja a qualidade de
doenca que fér. o intestino tem que estar limpo
e desocupado para a mente trabalhar sossega-
da. para a gente encontrar ou nos mostrarem a
doenca. Tem muito tipo de doenga que ndo
atinge s6 um 6rgdo do corpo, atinge dois ou
tres e a gente ndo sabe localizar aonde ela esta,
mas através do Daime a gente descobre, pois
ele se concentra no foco da crise. Eu mesmo
me achava com o figado inflamado, doente do
intestino, ndo sabia o que era. Ai eu tomei o
Daime e vi: eu tinha no meu intestino um liqui-
do que estava me envenenando. Do intestino ja

e
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Quando vocé vé um cara que ndo tem jeito no
mundo que dé jeito, ele estd tirando a sentenca
de outra vida e veio para ca pagar. Tira isso pe-
lo finado Germano: apareceu uma ferida na
perna dele, que ndo tinha nada que desse jeito.
Um dia ele falou para o mestre Irineu que que-
ria ver aquilo, pois ja que ndo tinha remédio no
mundo que servisse, queria ver no astral, se ti-
nha jeito ou ndo. O mestre disse: “— Ah! atrds
disso. é que eu andava, se vocé quer, vamos
entrar af num servico”. Passou a perna no cava-
lo e entrou danado, foi bater aonde foi feito o
servico do outro que ele fez para poder vir pa-
gar nessa vida. Quando voltou ele disse; “—
Bom Irineu, agora eu sei que essa ferida ndo-sa-
ra nunca, sé quando a carne acabar!” E assim
foi””.

' | ‘ | y Casos de curas milagrosas com o Santo Daime fo-
sentia uma crise na cabeca, tudo gerado por ram registradas na Coldnia Cinco Mil e também em Rio
dois dentes estragados. Fui arrrancar os dentes Branco. Wilson Carneiro de So beu d Iri
e gracas a Deus sarei, voltei a ter satide total”. . € souza recebeu do mestre Irineu

a miss@o de manter em sua casa um pronto-socorro do San-
to Daime, para atender os doentes da cidade. Ele relata um
desses casos:

Segundo os daimistas pode aconfecer do doente

nGo se curar porque ndo tomou a dose adequada do Santo
Daime, ficou com medo do tratamento, de ver o corpo so-
frer, porque muitas vezes o Daime leva a pessoa a um con-
fronto com a prépria morte e a loucura. Sendo superado o
medo e a divida, o individuo passa por um processo de puri-
ficagto do corpo e da menfe, mas para isso precisa estar
preparado e ter um guia ou um xamd que o oriente nessa di-
ficil caminhada.

Para a comunidade a sadde é uma dédiva de
Deus e muitas vezes as doencas acontecem pela desarmo-
nia da pessoa com a realidade espiritual nessa vida ou em
encarnagBes passadas, onde o merecimento da cura estd
implicitamente relacionado. Padrinho Sebasti@io conta o ca-
so de Germano Guilherme, um dos antigos seguidores do
mestre Irineu: '
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““Nessa missdo de curador eu curei muita gen-
te. A dona Gléria foi uma das pessoas que esta-
va desenganada, pois os médicos disseram que
ela estava com céncer no ovdrio. Tinha saido
do hospital e estava sé esperando a hora de
morrer. O pai dela perguntou se ela queria to-
mar o Daime e como ela quis, ele foi lad em ca-
sa. A partir daf eu comecei a tratd-la, com cinco
trabalhos que eu fiz, no dltimo ela recebeu tres
operacdes. Ela estava com cdncer no ovdrio,
conforme os médicos ja tinham afirmado, inclu-
sive com a ocorréncia de pus, tinha as tripas es-
tragadas, cheias de carogo e tinha o rim esquer-
do estragado. Depois ela me contou como foi,
e que tinha assumido um compromisso de
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amar todos os seres vivos e freqUentar a doutri
na. Eu pedi a ela um documento por escrito e
ela me deu esse grande documento. Ela conta
que se desprendey, conversou com Nossa Se
nhora, que lhe explicou a causa da doencga de
la. La no alto, viu a igreja do mestre Irineu ilu-
minando o mundo inteiro. entdo Nossa Senho
ra disse: “— Olha, se tu fose operar material
mente!” E mostrou ela morta em cima de uma
mesa e o caixdo do lado. Mas tu vai te operar
espiritualmente”. Al ela recebeu as trés opera-
¢bes de cura””’

A utilizagdo de ervas medicinais é muito impor-
tante para o curandeiro, pois muitas receitas dependem do
seu conhecimento no preparo de medicamentos. Francisco
Corrente conta que recebeu de um guia espiritual uma indi-
cagGo de um remédio para curar figado inflamado, sifilis,
bago inflamado e bronquite: pilulas de copaiba (resina de
uma drvore do mesmo nome) e massa de milho ou maizena,
utilizando como tratamento riove pilulas por dia, divididas
em trés doses iguais, pela manhd, a tarde e a noite:

“As indicacbes de remédios por guias é feito
através da banca de cura, o guia passa a recei-
ta, entdo toda doenca com aquele cardter é cu-
rada com aquele remédio. Jd outras doencas se
usa outros tipos de medicamentos. Através das
incorporacées, das irradia¢bes espiritas, a gente
busca qual € o tipo de cura, se for remédio do
mato, xarope ou chd de alguma raiz que vem
corresponder ao trabalho de combater. aquele
tipo de doenca. Isso ai é feito pelos espiritos
que atuam nos aparelhos e passam na banca
que a gente freqiienta. A gente jd tem a linha
de medicamentos espiritas, sabe até mesmo o
espirito que manda a receita. Muitos tipos de
doenga a gente ndo precisa fazer consulta, ja
tem a receita com a gente, agora tem doenca
que precisa ter a consulta para confirmar’.
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Dentro dessa linha de fratamento com a medici-
na natural recorre-se ao uso de plantas para o preparo de
chds, cozimentos para assepsia e lambedouros (mistura de
diversas plantas) para ser bebido. Essas plantas sdo obtidas
na floresta ou cultivadas em hortas caseiras. Alguns ani-
mais constituem também fontes de medicamentos. (Ver
Quadro 1). ,

As doengas mais comuns na Colénia Cinco Mil séo
a desinteria, desidratag@io, verminoses, micoses de vdrios
tipos, e gripes, existindo um caso de bécio e alguns poucos
de leishimaniose. Essas doengas sGo tratadas normalmente
com remédios alopdticos, que s@o controlados pelo encarre-
gado da farmdcia.

Em outubro de 1980, com a mudanga da comuni-
dade para o seringal Rio do Ouro, e a realizagdo de derruba-
das para a implantagdo de moradias e rogados, ocasionou o
surgimento de uma epidemia de maldria atingindo 90% da
populagdo do seringal. A epidemia foi controlada com a uti-
lizagdo de medicamentos fornecidos pela Sucam..

Na época foi constatado casos de cura de maldria
com o0 Santo Daime. Alfredo Gregério descreve como foi o
seu tratamento:

“A maldria me atacou muito em viagem e eu le-
vei em conta de ndo tomar remédio, a fim de
fazer essa experiéncia com o Santo Daime para
o tratamento da maldria. Foi uma operacdo
muito séria, senti aversar todo o meu organis-
mo, baco, figado, sentia mexer por trds e pela
frente e foi lancado fora através de vémito. Eu
vi naquele vémito o virus através da luz, as ba-
bas, aqueias coisas produzidas por aquilo que
estava dando aquele mal no meu corpo. Do fi-
gado e do estbmago eu sentia a doencga enrai-
zada e dali sair para o corpo todo pelo sangue.
A cura foi realizada em dois dias, mas passei
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doente mais de vinte dias. ..

Sé pude realizar a minha cura através de um
trabalho muito forte. fiz quatro repeticées de
Daime. quase um litro numa noite sé...Agora é
uma batalha muito pesada. de meia-noite para
duas horas da madrugada foi quando eu recebi

o primeiro tratamento, eu continuei e quando-

foi de manha eu recebi o segundo. foi quando
eu me senti livre daquilo tudo que saiu de den-
tro de mim. era muita coisa. muita dgua’.

0 Santo Daime é também utilizado no trabalho de
parto das mulheres, ajudando nas contracBes. As doses s@o
ministradas pelas parteiras da comunidade, que acompa-
nham todo o processo de nascimento da crianga, cantando
hinos quando é necessdrio esse auxilio adicional.

v Pesquisas cientificas realizadas na Alemanha Fe-
deral com o alcaléide Harmina, do cip6 Banisteriopsis Caa-
pi, revelaram sua utilidade para a cura do Mal de Parkin-
son, e em outras partes da Europa vem sendo testado para
a cura de distirbios psicolégicos, ndo tendo sido constatado
nenhum efeito coletaral prejudicial a sadde.

Podemos concluir que o trabalho de cura com o
Santo Daime se concebe como uma prdtica médica que tem
um propésito especifico, o alivio da enfermidade, seja fisi-
ca, espiritual ou mental. Essa cura é conseguida com a aju-
da do mundo mdgico-religioso da doutrina de Juramidam,
fundamentado nos hinos.

O Daime além de ser considerado eficaz em si
mesmo, por sua vez permite uma entrada a estados de rea-
lidade ndo-ordindria , que segundo expressdo de Carlos
Castafieda constitui-se em um outro plano ou dimensdo de
existéncia, em que se confudem os limites de tempo e espa-
¢o, fazendo-se tudo presente. O universo nGo é s6 o mundo
que a nossa cultura acostumou-nos a ver, mas varios mun-
dos superpostos e paralelos. A mdsica dos hinos como um
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modo de comunica¢do ordenado, atua como uma “‘ponte’’
psicolégica entre o mundo esplrlTual e 0 mundo material.

A doenga muda a relagdo do individuo com a sociedade. A
fim de poder restabelecer uma participac@o plena na socie-
dade, o doente tem que submeter-se a um rito de transi-
¢80, nesse caso, a um ritual de cura com o Santo Daime. £
uma forma de medicina primitiva que renasce na regido
amazdnica, através da mistura da sabedoria popular do ho-
mem nordestino que veio para amazdénia, com o conheci-
mento ancestral dos grupos indigenas que vivem na regiao.
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QUADRO |

PLANTAS E ANIMAIS MAIS UTILIZADOS PELA
COMUNIDADE NA CURA DE ENFERMIDADES

NOME PARTE USADA FORMA DE USO DOENCA
folhas chd ovdrio
ﬁlrfrgggca folhas, semente ng mf'; digestdo, febre, tosse
] ché catarro, gripe
ﬁlng”odoelro igmg; raizes cha dores de estémago, diurético,
calmante
Horteld folhas chd nervoso, estdmago, intestino
Batata de purga batata goma purgante
Coramina folhas cha coragdo
Carmelitana folhas chd dor de barriga
Catinga de mulata folhas sumo otho doente
Cidreira folhas ché estdmago, calmante
Corama folhas chd, lambedouro gripe, tosse
Copaiba dleo gotas na Ggua figado, aparelho
Jambd flor, folhas lambedouro, chd gripe, figado, estémago
Jodio Brandim caule, rama chd ) limpeza, tirar moleza do corpo
Jucd vagem cozinhar n’dgua amas- bronquite, catarro, fortificante
sar, misturar na gema-
da
Leite de mururé leite diluido n'dgua reumatismo, dores musculares
Malvarisco folhas lambedouro gripe, tosse
Mastruz folhas seca e moida sobre o ferida, inflamagdes, dores, he-
ferimento chd, gemada  morragias, vermes, gripe
Matapasto caule raspar e passar empinge (micose), coceira
Meldo de S. Caetano sumo diretamente na parte
afetada empinge, coceira
Pariri folhas chd diarréia
Pinh@o branco folhas, casca chd mordida de cobra, ferida braba

Porquinho da mata

Quina-quina -
Rinch@o

Sapé

TaperibG

Teju-agu (lagarto)

Vassourinha

presa

casca

folhas

talo, raiz
folhas, casca
banha

folhas, semente

torrar, pilar, fazer chd,
coar

chd

chd, banho

chd

cozimento

tomar uma colher de so-
pa

chd

(leishimaniose)
pneumonia

figado, maldria

figado, bonha de descarga
inflomagdo intestinal
feridas

garganta

rins
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6. 0S HINARIOS: FIO CONDUTOR DA DOUTRINA DE
JURAMIDAM

A doutrina do Santo Daime é a doutrina de Jura-
midam, nome que o mestre Irineu recebeu no plano espiri-
tual da Rainha da Floresta, Nossa Senhora da Conceigéo. Da
mesma forma como Deus tem diferentes nomes, conforme
a concepgdo e o idioma de cada povo, para o povo do Santo
Daime ele apresenta-se como Juramidam. Assim explica o
padrinho Sebastido:

“Esse Deus falado que ninguém sabe dar no-
me, jd tinha sido anunciado hd anos atrds, que
ia aparecer um espirito diferente para governar
o mundo, entdo chegou, € o nosso Juramidam.
Agora, quem for Midam, entra justamente co-
mo Jura. Quem é filho é Midam, e o chefe é
Jura. Daf o sobrenome é Midam. Agora eu to-
mo Daime, eu sou um dos Midam, sou um filho
e ndo posso negar em canto nenhum’”.

Os ensinamentos filoséficos da doutrina estdo
contidos nos hinos, que ddo testemunho de fé, possibilitam
o conforto espiritual, expressam devoglo a Jesus Cristo,
Nossa Senhora da Conceigdo, Sdo Jodo, entre outros santos
e entidades divinas e descrevem as miragbes proporciona-
das pelo Santo Daime. Os hinos manifestam pedidos de for-
¢a e ajuda espiritual, louvam a floresta que fornece a
matéria-prima da bebida ritual e exprimem também senti-
mentos de fraternidade e unido entre os irmgos.

0 hino é a concretizagGo da mdsica inspirada pelo
Santo Daime, possuindo letra e melodia. SGo versos rima-
dos, principalmente o segundo com o quarto de cada estro-
fe e cada frase melddica corresponde a um verso da estro-
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fe. Como a melodia toda corresponde ao tamanho de cada
estrofe, ele se repete até esgotar o conte(do de assunto do
hino, mudando a sua divisdo ritmica para se adaptar as pa-
lavras dos novos versos.

Ao serem cantados, os versos sdo repetidos duas
vezes como que para facilitar a sua memorizagdo. Esse fato
pode estar relacionado com a origem indigena do ritual,
uma vez que as ‘‘cantigas da ayohuasca’ dos indios pos-
suem essa caracteristica repetitiva (mantras), criando o
clima psicolégico favordvel para a comunicagdo com o as-
tral.

Também constitui uma influéncia indigena no ri-
tual a utilizagdo de maracds, que sdo tocados durante os
bailados, assim como os passos, independente dos ritmos
receberem nomes de dangas européias: marcha, valsa e
mazurca. A marcha caracteriza-se por trés batidas do ma-
racd para baixo e uma para cima (chamada), que é a batida
mais forte, dando-se dois passos para a direita e dois para
a esquerda. A valsa tem duas batidas para baixo e uma cha-
mada, baila-se dando um passo para a direita e outro para a
esquerda. A mazurca possui nove tempos, frés vezes frés
batidas do maracd, girando-se o corpo 180 graus para a di-
reita e 180 graus para a esquerda. Os hinos ““Laranjeira’ e
“’Linha do Tucum’’, do Mestre Irineu misturam dois ritmos,
marcha e uma espécie de valsa.

Os hinos sdo cantados e acompanhados em unis-
sono. Antes de se iniciar o canto, os instrumentistas execu-
tam num longo e calmo predmbulo pedagégico toda a melo-
dia, respeitando as repeti¢des de trechos previstos para o
bom encaixe dos versos. S6 depois a musica é cantada e
bailada pelos participantes.

A perfeictio das execugdes é o objefivo de todos
durante um hindrio (conjunto de hinos de uma pessoa), por
isto o violdo, cavaquinho, acordeon, bandolim e flauta de-
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vem estar bem afinados. A habilidade de tocar e cantar du-
rante uma cerimdnia com o Santo Daime, reflete o grau de
desenvolvimento espiritual do individuo.

Os dias de domingo sdo dedicados ao ensaio dos
diversos hindrios, constituindo uma preparagdo para as co-
memoragdes das festas oficiais. Esses ensaios também sdo
dedicados ao aprendizado das criangas, que desde os pri-
melros anos de vida aprendem a cantar e bailar dentro do
ritmo. Havendo quantidade suficiente de Daime armazena-
do, é servida uma dose aos participantes dos ensaios, Além
dessa atividade, os misicos treinam em local préprio, a ca-
sinha da mdsica, durante algumas noites da semana.

Os hinos fazem parte do cotidiano da comunida-
de. O violdo é o instrumento mais apreciado, sendo tocado
por adultos e criangas. As pequenas folgas duranfe um dia
de trabalho, sdo aproveitadas para dedilhar um hino. As
mulheres cantam muito enquanto executam as tarefas do-
mésticas, varrendo a casa ou lavando roupa. Durante a ora-
¢Go didria realizada no templo &s seis horas da tarde,
cantam-se doze hinos do padrinho SebastiGo e um hino de
Alfredo Mota, com a participagGo de mulheres, homens e
criangas.

“O hino é recebido do astral, e ndo tem nada de
inventado”.

Essa afirmaglo do conselheiro José das Neves
serve para explicar a origem divina dos hinos e o seu card-
ter sagrado. Nesse sentido eis o que afirma o padrinho Se-
bastido:

“...todos aqueles que estiverem me escutando
estas palavras que estdo vindo pelos hinos, ndo
é nossa carnal, isso vem como se diz, ‘eu saio
da minha boca e.transmito em ti’. O hino € uma
coisa que se deslapa e entra na consciéncia da
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pessoa. pela intuicdo ou por voz, de conformi-

dade. O hino vem mas ele ndo é aquela matéria
que estd trazendo. € o eu de |d que estd trazen-
do. é o eu de ld que estd mandando pro eu in-
terno, se o eu interno estd bem desenvolvido
ele logo recebe. Se néo, ele estd muito enterra-
do, ndo saiu de cima da sepultura,os anjos ain-

da ndo vieram revelar, esse eu interno ndo estd

ouvindo nada, ainda estdé méco”.

Através dos hinos é que se pode compreender a
histéria e os ensinamentos de Juramidam. O hino “‘Flor de
Jagube” do mestre Irineu consagra a floresta, o lugar de
origem do ser divino — o Santo Daime — e testemunha ter
recebido da Virgem Soberana Mée, a Rainha da Floresta, a
missdo de replantar as Santas Doutrinas:
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FLOR DE JAGUBE - n.° 38
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Eu venho da floresta

Com meu cantar de amor
Eu canto com alegria
Minha mde que me mandou

A minha mde que me mandou
Trazer Santas Doutrinas
Meus irmdos todos que vém
Todos trazem este ensino

Todos trazem este ensino
Para aqueles que merecer
Ndo estando nesta linha
Nunca é de conhecer

Estando nesta linha

Deve fer amor

Amar a Deus no céu

E a Virgem que nos mandou

O hino Sol, Lua, Estrela do mestre Irineu exalta
os elementos da natureza como seres divinos. E uma carac-
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terfstica também presente nos rituais indigenas, onde os
astros sdo entidades que governam os destinos dos ho-
mens. Esse hino é cantado tréz vezes e abre os trabalhos de
cura.

SOL, LUA, ESTRELA - n.” 29

Sol, Lua, Estrela

A terra, o Vento e o Mar
E a luz do firmamento

E s6 quem eu devo amar

F s6 quem eu devo amar
Trago sempre na lembranga
E Deus que estd no céu
Aonde estd minha esperanca

A Virgem Mde mandou
Para mim esta ligGo

Me lembrar de Jesus Cristo
E esquecer a ilusdo
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marcha,

Trilhar este caminho
Toda hora e todo dia
O Divino estd no céu
Jesus Filho da Maria

Outros hinos do mestre Irineu revelam a influén-
cia de religides africanas na doutrina, como Papai Paxd,
que apresenta os seres divinos Equidr, Barum e Marum.

PAPAI PAXA

wom i Xomdoa, T Sla BX A yumbelandse mox &l.L max,

«‘— oA \' . *‘— . dha- 2
o} qmréquué cer & o me - fambo-  Ma tom-

AA

2l
o
e

Equidr, Equidr, Equidr
Equiér quem me chamaram
Eu vim beirando a terra
Eu vim beirando o mar

Quando Papai Paxd
Barum Marum mais eu
Saudades, saudades
Saudades de mamde

A tua imagem linda

E meus encantos enfim
Neste mundo e no outro
Vés se alembrai de mim
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O amor que eu te tenho
Dentro do meu coragdo
E v6s quem me guia

No caminho da salvagdo

Quando papai me chamar
Toda vida obedeci
Quando chegar este dia
Eu s6 tenho que ir

No hindrio do mestre Irineu (Cruzeiro), depois de
Jesus Cristo e Nossa Senhora da Conceigdo, o elemento do
cristianismo de maior importdncia é Sdo Jodo, que € apre-
sentado como o menino-pastor e que tem no seu dia, 24 de
junho, uma das mais imporfantes festas oficiais do calenda-
rio da doutrina de Juramidam. Nesse dia esse hino é canta-
do com muito vigor e alegria. '

SAO JOAO - n° 66

Pregando as Santas Doutrinas
O amor Ele empregou
Atrds dele veio Jesus
Toda verdade afirmou

Toda verdade afirmou
Gravou no coragGo
‘Ambos foram batizados
No Rio de Jorddo

No Rio de Jorddo
Ambos tiveram em pé
Um é filho de Maria

E outro é filho de Izabel

Jesus estava vestido

Com a sua roupa cor de cana
Dando viva ao Pai Eterno
Viva a Senhora Santana

S6 Eu Cantei na Barra é um hino do mestre Iriney

que explica a morte como uma passagem para outra vida. E
a crenga na reencarnagdo, mas para ser possivel, a pessoa
deve realizar uma preparagéo correta durante a vida:

ramdeo st 059 - vethan Pesandeassonasdou. - Timas Si0de - Tumor

SGo Jodo era menino

S6 vivia nas campinas
Pastorando as suas ovelhas
Pregando as Santas Doutrinas
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S6 eu cantei na barra

Que fiz estremecer

Se tu queres vida eu te dou
Que ninguém ndio quer morrer

A morte é muito simples
Assim eu vou te dizer
Eu comparo a morte

E igualmente ao nascer

Depois que desencarna
Firmeza no coragdo

Se Deus te der licenca
Volta em outra encarnagéio

Na Terra como no Céu

E o dizer de todo mundo
Se ndo preparar terreno
Fica espirito vagabundo

No hino As Estrelas o mestre Irineu vigja e con-
versa com os astros, aprendendo a utilizar os remédios

- existentes na floresta, que sdo trazidos pelos caboclos (in-

dios):
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As Estrelas ja chegaram
Para dizer o nome seu
Sou eu, sou eu, sou eu
Sou eu um filho de Deus

As Estrelas me levaram
Para correr o mundo inteiro |
Para eu conhecer esta verdade
Para poder ser verdadeiro

Eu subi serra de espinho @
Pisando em pontas agudas |
As Estrelas me disseram
No mundo se cura tudo

As Estrelas me disseram

Ouve muito e fala pouco

Para eu poder compreender

E conversar com meus caboclos

Os caboclos j& chegaram

De bragos nus e pés no chéo
Eles trazem remédios bons
Para curar os cristdos

107




Em Flor das Aguas mestre Irineu faz uma per-
gunta ao espirito das dguas. Este lhe afirma a verdade da
doutrina do Santo Daime, revelando um segredo que é pos-
sivel alcangar através do auto-conhecimento:

FLOR DAS AGUAS
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Flor das Aguas

Da onde vem, para onde vais
Vou fazer minha limpeza

No coragGo estd meu pai.

A morada do meu Pai

E no coragio do mundo
Aonde existe todo amor

E tem um segredo profundo

Este segredo profundo
Estd em toda humanidade
Se todos se conhecerem
Aqui dentro da verdade.
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Ao falecer em 1971, 0 mestre Irineu deixou um
legado de 132 hinos. O padrinho Sebastido vem dar conti-
nuidade a obra iniciada pelo mestre, recebendo por sua vez
um hindrio com 156 hinos. Além desses hinos, o padrinho
continuou recebendo mais, que foram dados de presente
para outras pessoas da comunidade. A confirmagdo do pa-
drinho como sucessor do mestre Irineu veio ocorrer durante
a realizagio de uma festa oficial no Alto Santo, quando ele
recebeu o hino Sou Eu, que identifica o mestre Irineu como
filho de Maria e o padrinho como filho de Isabel.

Um fato assinalado pelo préprio padrinho Sebas-
tiGo € que no tempo de Jesus Cristo, o seu primo Sdo Jodo
Batista veio antes dele e nessa nova encarnagdo, Jesus
Cristo veio antes (o mestre Irineu) e SGo JoGo Batista veio
depois (padrinho Sebastido):

SOU EU - n° 28
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mou poo B e declo- Aok Sou

Sou eu, sou eu, sou eu
E eu posso afirmar

O Mestre me chamou
Para eu me declarar

Vamos todos meus irmdos
Comprender este a, b, ¢

Que muitos sdo os que olham
E poucos sdo os que véem
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A minha méde é tdo formosa
E mandou eu declarar

Que o Mestre estd em mim
E é preciso eu me calar

Meus irmdos vou ensinar
Comoseléoa, b, c
Muitos véio assoletrar
E ndo sabem compreender

Meus irmdos vou lhes dizer
Para todos aprenderem

Que debaixo da minha ordem
E que agora eu quero ver

Sou eu, sou eu, sou eu

0 Mestre me afirmou

Olha o relho da minha mao
Onde estd o chiquerador

Meus irmdos venho avisando
Para todos compreender
Que no dia da audiéncia
E que vdo gostar de ver

Agora vou declarar
Como foi que se passou
No Rio de Jorddo

O Batizado se tragou

A minha Mde é tdo formosa
E do meu mestre também é
Ele é filho de Maria

E eu sou filho de Isabel
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Meus irmdos j@ declarei
NGo tem mais o que dizer
Quem quizer que o procure
Para poder compreender

No hino O Mestre Estd Ensinando, o padrinho Se-

bastiGo afirma o tempo de Juramidam e prevé o surgimento.

de um povo, as novas estrelas.

O MESTRE ESTA ENSINANDO - n° 51
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O Mestre estd ensinando
Ninguém procura compreender

Ele levanta outra bandeira

Com novas Estrelas para todos ver

E o tempo de Juramidam

Chamar os seus irmdos

Ele chama e ninguém conhece
Que Jesus Cristo é 0 nosso irmdo

Ele chama é com prazer
E com amor no coragdo
Para entregar a sua luz
E muitos aborrecem pela ilusdo.
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Posteriormente o padrinho Sebastido vai receber
o hino Levanto Esta Bandeira, convidando os irméos do Alto
Santo a levantarem uma bandeira de unido. Isso ocorreu em
uma época de acirramento do conflito pela lideranca da
doutrina, apés o desaparecimento do mestre Irineu. Ndo
sendo aceita sua proposta, o padrinho compreendeu que
chegara o momento de reunir um povo disposto a segui-lo e
inaugurar um novo tempo: '

LEVANTO ESTA BANDEIRA - n° 89
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Levanto esta Bandeira

Porque assim meu Pai mandou
Todos que olharem pra ela
Tem o mesmo valor

Bendito é meu Pai

0O meu Mestre ensinador
E a minha Virgem Mde
Foi quem nos acompanhou

No braco deste Cruzeiro
Aonde meu Mestre expirou
E a minha Virgem Mde
Suas lagrimas derramou

112

E aonde estd a forga

E onde estd o poder

E é aonde os pecadores
Todos tem que vir gemer

Pai, Filho, Espirito Santo

Todos trés em um sé se encerra
Nés precisamos de paz

E ndo precisamos de guerra.

Muitos hinos do padrinho Sebastigo falam do po-
der do Santo Daime e alguns mais especificamente refletem
sobre a capacidade de cura da bebida. No trabalho de cura a
mésica funciona como um elemento terapéutico e para
atender a esse tipo de ritual ele reuniu seis hinos para esse
fim. Quanto Tu Estiver Doente é um deles:

QUANDO TU ESTIVER DOENTE - n® 22
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Quando tu estiver doente-
Que o Daime for tomar
Te lembra do Ser Divino
Que tu tomou para ti curar

113




Te lembrando do Ser Divino
O universo estremeceu

A Floresta se embalou
Porque tudo aqui é meu

Eu j@ te entreguei

Agora vou realizar

Se fizeres como eu te mando
Nunca hds de fracassar

Tu j& viste 0 meu brilho
E jG sabes quem eu sou
Agora eu te convido
Para ires aonde estou.

Na concepgdo da doutrina o Beija-Flor é o pdssa-
ro que simboliza o Santo Daime, da mesma forma que para
os indios Campa o pdssaro Japiim é o ““dono’” do Camampi
(Ayahuasca). O hino Beija-Flor do padrinho Sebastido tam-
bém faz parte dos hinos de cura:

BEIJA—FLOR - n° 63

E Beija, é Beija-Flor

Que minha Mde me entregou
Para afastar as doengas

De quem for merecedor

Meu Mestre estd comigo
Pois Ele é meu amor

E no Céu e na Terra
Jesus Cristo Salvador

Oh! Meu Juramidam

Foi Ele quem me mandou
Para relembrar lembrangas
Da Salvagéio do Amor

Meu Mestre estd comigo
Mesmo aqui aonde estou
E a Gléria do meu Pai
Jesus Cristo Redentor

Eu digo td, eu digo td

Eu digo td e aqui estou

Eu ndo me esquego

E s6 me lembro do Meu Mestre Ensinador.

0 hino SGo JoGo na Terra do padrinho Sebastido
estd relacionado com o Apocalipse do apéstolo Jodo Evan-
gelista e refere-se ao final de um tempo e o comego de ou-
tro. Os fatos - as guerras no caso - nao estdo escapando
das mdos de Deus, foram previstos por Ele que passa a in-
tervir nos acontecimentos através dos seus enviados (SGo
Jodo, SGo Pedro e seus dois irmdos). Os opressores serdo
castigados e os que bem frabalharem, salvos:
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Quando ouvir falar
De S@o Jodo na Terra
- E sinal de guerra

Em todo lugar

E fora de confusdo
Chegou Sdo Pedro
Com seus dois irmdos

Os anjinhos do céu
F que vem colher
Para ajuntar

Em um sé lugar

Louvar ao Pai Eterno
Feliz daquele
Que bem trabalhar.

~ Alfredo Gregério filho do padrinho Sebastido,
confirma o hindrio do pai através de seu hindrio com mais
de 140 hinos e que ainda ndo se completou. = Seus hinos
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consagram os seres da corte celestial, retratam a beleza dg
floresta, o poder dos astros e aconselham os irmdos a se-
guirem na verdade e ndo cairem na ilusdo. Alfredo é identi-
ficado com o Rei Salom&o. Em seu hino Ripi 1did ele recorda
as entidades astrais da doutrina:

RIPI IAIA - n° 34
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Vou citar umas palavras
Que vejo o Mestre dizer
Tuperci, Jaci, Tucum
Barum, Marum, B. G.

Equir que me chamar
Quando Papai Paxd
Soloina, Janaina

e Currupipipiragud

Sempre chamo o Rei Titango
Agarrube e Tintuma
Patriarca SGo José

Nos mandou- amar a Uma
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Mae Divina .e Soberana Agora mesmo estou dizendo e vou dizer

Dos Profetas Professora Para fodos que puder e quiser ver
Mée das Virgens e dos Apdstolos Com certeza digo Deus estd em tudo
Nossa Mde e defensora 0 que percebo é o que posso dizer
Vou seguindo com esta forga : Deus no Sol, Deus na Lua nas Estrelas
Para sempre clarear Deus na Terra, na Floresta e no Mar
Nestes cdnticos da Condessa : Deus em mim, Deus em ti, Deus em nés
Cires-Beija-Mar Deus em tudo e em todo lugar
Reluz brilho na floresta Deus na vida, Deus no Vento, Deus no Ar
Que nos faz resplandecer Deus no Céu em vosso trono aonde estd |
Quem nos fez tem esta forga ‘ Deus matéria aqui na Terra em todosnéds |
E que tem forga, tem poder Deus sublime na vida espiritual. |
Com a vossa protegdo Em Pé Firme na Floresta marca o momento de
Agora vou terminar mudanga da comunidade para o interior da mata. E uma
Me lembrando de Ripi chamada para os filhos do Santo Daime retornarem ao seu
Ripi, Ripi, laid. lugar de -origem, confirmando que chegou o momento de |
partir para comegar uma vida mais integrada com a nature- |
Um hino de Alfredo Gregério em louvor a Deus e 20: ‘@
que descreve sua presenga em toda a natureza é Agora |
Mesmo: EM PE FIRME NA FLORESTA - n° 99 ’
AGORA MESMO - n° 64 | e |
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5/10 PEDRO - n° 105

Em pé firme na floresta

Recebendo a Santa Luz

Sou humilde, sou humilde
- Sou humilde de Jesus

O império destas matas
NGo existe forga maior

Agora aqui peco firmeza —— =EES== I

As Estrelas, a lua e ao Sol olia mm) T pano.

-

Toquei a minha corneta : Ao amanhecer do dig
J6 é a 0ltima chamada De Sdo Pedro festejado
Se perfilem comandantes Firmo na Lua Minguante
Para vencer a jornada Para acabar o pecado
Esta for¢a verdadeira 0 pecado é a morte
E o Reinado do. Sol E a morte é o medo
Em cima vivem os astros $6 luz de conhecimento
E embaixo vivem os paus E que destrincha o segredo
Oh! Meu Pai OnipoTenTe PGI’Gi quem confia em mim
Que me dd forga e me segura E ndo se enfrega ao erro
Para eu ser vosso Filho ~ Tem a vida em vez de morte
E me livrar das amarguras. Tem o Cristo Verdadeiro
Em uma das festas oficiais (SGo Pedro, 29 de ju- Sou a Luz replandescente
nho) Alfredo Gregério recebeu o hino SGo Pedro que entra Sou o brilho do Cruzeiro
no mérito da questdo da morte, um desafio que ocorre mui- | Sou o saber de JoGo
tas vezes para quem toma o Santo Daime. Esse hino aponta Sou chave de SGo Pedro
para a superagdo desse desafio, afirmando que a bebida é a '
luz de conhecimento que revela esse segredo através da su- Eu sou o discernimento
peracdio do medo de morrer: Todo brilho vem de mim

Lembranga do Astro Sol
Que brilha neste Jardim

120 121




E aqui no Astro Chdo

Que tiveram cruel sorte

Jesus Cristo e Sdo Jodo

Com os seus ensinos fortes
Dando todo o seu amor

E Ihes recompensaram a morte.

Marcha da Bandeira, também de Alfredo Gregé-
rio é um hino de exaltago a pdtria e a doutrina de Jurami-
dam. Com essa marcha normalmente se encerram os fraba-
lhos e festas oficiais: todos se levantam e vdo saindo para
o ar livre, enquanto tocam e cantam em confraternizagdo
com todos os seres do universo que ajudaram no trabalho
espiritual:

MARCHA DA BANDEIRA - n°® 30

Como ¢é lindo este chdo nossa pdtria
A Floresta este jardim em flor
Como é belo se ver este brilho

Tdo Divino da Luz do resplandor

Com firmeza me deu esta Marcha
Vou seguindo e vou recebendo
Tudo, tudo enquanto se pede

De acordo se vai recebendo
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Salve, salve oh! Mde do Universo
E louvada seja nossa festa

Para todos sentir esta forca
Deste brilho da Rainha da Floresta

Nossa Mde, Mde de toda pureza
Mde de Cristo, esséncia da flor
Agradeco oh! Mde Natureza

Com palavras do meu Beija-Flor

Quero sempre brilhar nesta Paz
E amor desta linda Bandeira
Nestas cores do Rei da Ciéncia
Que nos traz doutrina verdadeira

Vamos todos marchar meus irmdos
Na doutrina de Juramidam

Peco que obedegam o comando
Que se traz aqui neste saldo

Os hinos s@io mensagens do astral que ensinam,
repreendem, elogiam e disciplinam. Constituem um paré-
metro seguro para se enfender o momento que vive a comu-
nidade, apontando inclusive solugBes para muitos proble-
mas. As pessoas (*‘os aparelhos’’) mais desenvolvidas tem
a capacidade de transmitir com clareza as ordem divinas.

O mestre Irineu e seus antigos seguidores, Jodo
Pereira, Antonio Gomes, Maria Marques, Germano Guilher-
me e os contempordneos padrinho Sebastido e Alfredo G.
encadeiam uma corrente de hindrios que elucidam e funda-
mentam a doutrina do Santo Daime. Maria Marques foi uma
das alunas do mestre Irineu que destacou-se pela beleza do
seu hindrio composto de 49 hinos. Roda dos Meninos frans-
mite um exemplo de humildade.
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RODA DOS MENINOS - n° 10
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Eu sou pequenininho

Mas trago os meus ensinos
Eu canto é bem baixinho
Em roda dos meninos

Canta, canta os meninos
Para todos se alegrar

Que nés todos somos filhos
E é preciso nés rezar

E de grande a pequeno

E para todos dar valor

Que nds estamos na doutrina
Do nosso Pai Criador

A Chuva £ do Astral é um hino de Maria Marques
que expressa uma profunda licdo de disciplina. Através da
auto-disciplina é possivel vencer todas as batalhas.
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A CHUVA E DO ASTRAL - n° 35

SES————— —
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Chuva é do astral
Disciplina na Terra
Todos se preparem

Para ver o fim da guerra

Eu sigo em frente

Com minhas divises
Porque estou preparado
Com as armas na mdo

Meu Pai me dé forga
Me entregou o poder
Para eu viver neste mundo
E saber me defender

Os hindrios dos antigos companheiros do mestre
Irineu sempre sdo cantados no dia de Finados (dois de no-
vembro). Um destes hindrios, o de Germano Guilherme pos-
sui 52 hinos. Do Astral sintetiza a origem divina dos ensina-

mentos da doutrina:
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DO ASTRAL - n° 11

126

Do Astral, Astral

Da onde vem todos os ensinos
- De Jesus Cristo Redentor
Para seguir o meu destino

Quem segue nesta estrada
Deus lhe dd a Santa Luz
De Jesus Cristo Redentor
Para sempre amém Jesus

Com a sempre Virgem Maria
Para sempre acompanhar
Até a Santa Casa dela

Até quando lé chegar

Quem bem trabalhar neste mundo
Tem nossa mde para colher

Faz a entrega para o Divino

Para um dia receber

0 hino O Mar Cresce de Germano Guilherme des-

creve a passagem da humanidade sobre a terra lembrando
as profecias apocaliticas da invasGo das dguas sobre o pla-

neta.

O MAR CRESCE - n° 36

O mar cresce e a terra baixa
Em diversas partes do universo
Os filhos que habitam nela
Reclamam sair da Terra

A sempre Virgem Maria
Como Mde a consolar
Que Deus é.0 Pai Divino
Mudar para o outro lugar

Ela diz para todos filhos
Para todos se conformar
Que Deus foi quem a fez
E é quem pode desmanchar
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Vou Chamar Juramidam, de Jodo Pedro, também

contempordneo do mestic Irinev é uma “chamada’™, uma
invocagdo da entidade espiritual responsdvel pela doutrina
do Santo Daime. Esse hino sé deve ser cantado dentro-de
um trabalho de cura ou numa sessdo especial.
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VOU CHAMAR JURAMIDAM

Dou viva a Virgem Maria
E a rainha da floresta

E o Patriarca Sdo José

Que deu poder ac nosso Mestre

0 nosso Mestre tem poder
Aqui na terra e no astral

No mar e no espago

E em todo canto que chamar

Eu vou chamar Juramidam
Com amor no coragdo
Chamando ele vem

Em todas as sessdes

Ele que dd o conforto

A todos que |he procurar
Ndo tem perto e nem longe
Aonde chama ele vem

Vou chamar Juramidam
Para todo mundo ver

Quem ndo deve nada sofre
Quem deve é que vai sofrer

Vou chamar Juramidam
Porque manda eu chamar
Quem estd limpo ndo apanha
Quem estd sujo vai apanhar

Apanhar para aprender

E no caminho para trabalhar
Sem apanhar ninguém aprende
E muitos querem se julgar.

Os hinos constituem um aspecto integral do ri-
‘ruolido Santo Daime, funcionando como um sistema de co-
municacdo e atuando como uma ponte psicoldgica entre a
realidade ordindria e a ndo-ordindria, sendo um foco de

atengdo dos participantes do ritual e guiando as suas per-
cepgoes.
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7. MESSIANISMO JURAMIDAM

A existéncia de determinados acontecimentos
observados na Col6nia Cinco Mil a partir de 1978 e que se
estendem até 1982, levam-nos a crer a ocorréncia de um
movimento messidnico no seio dessa comunidade cuja agdo
visando instalar e alcangar um paraiso terrestre, a Nova Je-
rusalém, tornou-se particularmente intensa em 1980 com a
transferéncia do grupo para o interior da floresta Amazoni-
ca, aonde ndo havia chegado a devastagdo.

Em 1978 o padrinho Sebastido anunciou que
ocorreria uma mudanga na vida de fodos que integravam a
comunidade, através de uma decisdo para os filhos do Santo
Daime: em sonhos e visGes ele chegou a um lugar reservado
pela divindade, para onde deveria conduzir a seu povo. Até
aquele momento ele ndo sabia exatamente aonde estava lo-
calizado esse lugar, mas era em algum ponto da floresta
Amazénica.

JG nessa época estavam se verificando as conse-
quéncias da intensificagio do desmatamento na regido do
municipio de Rio Branco (altera¢bes no clima, pragas na
agricultura) e também uma redugdo da produtividade das
terras da Coldnica Cinco Mil devido a falta de recursos fi-
nanceiros para mecanizar a agricultura e o aumento popula-
“cional do grupo. A drea tornou-se pequena para assegurar a
sobrevivéncia de fodos os seus moradores.

Ja no ano de 1979 o padrinho idealizou realizar a
troca das terras da Col6nia Cinco Mil por uma drea de mata
virgem, entre os rios Endimari e Ituxi, com cerca de trés mil
hectares, no municipio de Boca do Acre, Estado do Amazo-
nas, que eram de propriedade de uma mulher do sul do
pais. Entretanto, ao realizar a primeira viagem de reconhe-
cimento da regido, acompanhado de uma parte do nicleo de
dirigentes da comunidade, o padrinho Sebastitio deparou-se
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com o fato de serem terras devolutas da Unitio - os coloni-
sadores estabeleciam-se sem a necessidade de adquirirem
terras - e onde ocorria a agdo de diversos grileiros, sendo
mais conhecido Jodo Sorbile (Cabega Branca), que entre ou-
tras atividades ilegais havia grilado terras dos indios Apuri-
nd, localizados no quildmetro 45 da BR-317.

Diante disso, o padrinho dirigiu-se d sede do In-
cra, no municipio de Ldbrea (AM), obtendo a autorizagéio do
6rgdo para fixar-se na regido do rio Endimari, nas margens
do igarapé Trena e implantar um seringal, que recebeu o
nome de seringal Rio do Ouro.

Em maio de 1980 iniciou-se 0 maviemnto em di-
regdo ao seringal Rio do Ouro e no espago de pouco mais de
um ano cerca de 200 pessoas G estavam morando no novo
local, ocupando uma Grea com cerca de treze mil hectares,
explorando vinte colocagdes de seringa e produzindo 15 to-
neladas de borracha/ano, residindo em 36 casas, possuindo
grandes rogados e criagdo de patos e galinhas.

Para surpresa de todos, o padrinho anunciou em
1981 que aquele ainda ndo era o local determinado pelo as-
tral e onde se erguiria a Nova Jerusalém. Concomitante-
mente surgiram pressdes de pessoas interessadas nas ter-
ras desbravadas pela comunidade, sendo descoberta um fi-
tulo de propriedade com muitas irregularidades, ainda do
infcio do século e que dava a drea como propriedade de um
fazendeiro sulista. - |

Apesar da prépria representagdo do Incra na re-
gido ter dado autorizago para a comunidade instalar-se no
seringal Rio do Ouro, o érgdo informou para a comunidade a
existéncia de outra érea arrecada pela Unido e sem proprie-
térios, onde eles poderiam se mudar, localizada no igarapé
Mapid, afluente do rio Purus, no municipio-de Pauini (AM),
distante cerca de 150 quildmetros do seringal Rio do Ouro.
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_ Enfretanto uma vez mais, inimeras dificuldades e
delmndo para trds um seringal com muitas benfeitorias que
haviam construido, em plena capacidade produtiva de bor-
racha e agricola e sem receberem nenhuma indenizagéo dos
olequos proprietdrios da drea, a comunidade iniciou novo
movimento em direcGo ao igarapé Mapid visando a implan-
tagdo de um novo seringal — Céu do Mapid.

. A mudanga da comunidade rural da Col6nia Cinco
Mil para o interior da floresta amazénica possui um signifi-

‘cado no plano material e espiritual: o Daime protegerd os

seus filhos — os Midam — que atenderem ao chamado de

retornods origens, aos seringais aonda muitos nasceram e

se criaram. E também uma volta & época que o mestre Iri-

Beg trabalhou nas matas cortando seringa e conheceu o
aime.
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7.1 CARACTERIZACAO DO MOVIMENTO MESSIANICO

Os movimentos messid@nicos sdo identificados
primeiramente pela existéncia de um messias, um lider reli-
gioso, um enviado divino saido do préprio meio e o Unico ca-
paz de interpretar as transformagdes e iniciar uma agdo. O
povo que o acompanha é o povo eleito, os escolhidos de
Deus que distinguir-se-Go do resto da humanidade que per-
manecerd na ilusdo da vida material. O povo eleito conquis-
tard a salvago e a libertagdo nesta vida. O messias é o pa-
drinho Sebastidio, que dd solucBes e aponta novos cami-
nhos, guiado ndo pelas determinages dos homens, mas pe-
las ordens divinas:

*“Deus é quem doutrina todos nés. Agora se ele
escolhe um membro para ser o receptor e distri-
buir para os outros, os outros busquem aquela
palavra, porque ela ndo € perdida. Até aqui mi-
nha vida tem sido essa, para tirar um povo que
Deus pediu. E nés que estamos assim seguros
com o Santo Daime, é como disse o mestre Iri-
neu: “— Todos aqueles que se segurarem nos
raminhos verdes, se segurem mesmo, porque
serdo os Unicos que poderdo chegar”. Porque
tudo vem, o tempo vem marcando e estd se
vendo, e a voz no deserto avisando a todo
aquele que busca o Cristo Jesus, que hoje nés
temos como Juramidam, no céu e na terra.
Traga a perfeicdo perante o nosso Pai Supremo
Celestial, porque agora é o tempo do Espirito
Santo, estd dito e escrito o terceiro
Testamento ™. Tem o primeiro, a vida de Deus
pai, o mundo'dele. O segundo, o mundo de
Jesus Cristo. E o terceiro, o mundo do Espirito
Santo, pois o nome ggora é Jura, Juramidam.
O Daime é a nossa Agua da vida, que estd Id no
Apocalipse, marca o rio, marca tudo, é sé pro-

* Os hindrios (nota do autor)
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curar em Apocalipse de Jodo Evangelista. E de-
pois na frente tem aonde é habitada a cidade de
Nova Jerusalém. E hoje em dia nés estamos
trabalhando para terminar um tal de reino estra-
nho. porque Deus s6 tem um reino e existe um
s6 imperador e até aqui estd todo mundo com
dois reinos, um de uma coisa e outro de outra.
Deus quer terminar € isto, fazer um povo que
tenha um reino sé, separou-se um reino, sé fi-
cou um que é o de Deus, que é o verdadeiro
reino. Quem perseverar viverd a vida eterna e
terd alguns que passam a ser carnal e espiritual.”

' (Padrinho Sebastiao)

A lideranca religiosa passa a ter um significado
politico e por exfensdo todo o movimento, na medida em
que por trds dele existe uma questdo social, uma situagdo
de dificuldade, exploragdo, impossibilidade de conciliar mo-
dos fradicionais de vida com as contradigdes geradas no sis-
tema capitalista. Quanto mais a sociedade envolvente se
mostra desorganizada e em conflito, mais o movimento
ofirma a sua ordem interna e a tentativa de construir uma
sociedade mais perfeita, que significard a salvagdo e a feli-
cidade neste mundo para os seus protagonistas. J& com o
movimento iniciado e uma parte da comunidade instalada no
seringal Rio do Ouro, 0 Padrinho Sebastitio afirma em uma
entrevista concedida na Colénia Cinco Mil:

““Todo mundo estd sentido com as mudancas
que estdo acontecendo, e ndo é s6 o povo, co-
mo todos os animais, toda a floresta e todo o
astral vé o destroco que estd havendo no mun-
do e os homens dizendo: “— Ora, isso € con-
versa do tempo passado, hoje o tempo € mo-
derno!” Pois pelo tempo moderno é que Deus
veio mudar o tempo. Lembrando assim dos so-
nhos de Nabucodonosor que diz na Escritura
Sagrada que, “tudo quando estivesse bem dalto.
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tudo era dominado por ferro, mas os pés eram
de barro. Quando tivesse tudo bem alto, os pés
quebravam e grande era a sua queda”. Alguém
pensa que tudo que esta escrito na escritura ja
passou. Ndo, ainda estd por passar, passou um
bocado, sempre revelando pra frente, o certo é
que, toda vida nunca que ninguém aceita
Deus.””

As sociedades em que se desenrolam movimen-
tos messidnicos s@o sociedades de linhagens, de parente-
las, de familias extensas, cujas relagdes caracteristicas s@o
pessoais, afetivas e diretas. A estrutura de parentesco é
uma condi¢do sine qua non do messianismo e ndo sua expli-
cagdio profunda (PEREIRA DE QUEIROZ, 1977, pp. 19 e 42).
Alfredo Gregoério de Melo, filho do padrinho Sebasti@io - e o
seu provdavel sucessor - desempenhou uma intensa ativida-
de de organizag¢Go objetivando a mudanga para o seringal.
Assim ele justifica o movimento:

“Dado a estudos nossos dentro do Daime, sé o
Daime, sé Deus, sé a floresta poderd aguentar
o tombo que estd preparado ai para o mundo,
através de fogo, através de estiolacdo atébmica,
através de poluicdo. Muita comida, muita fartu-
ra, porque tem muita gente, mas também muita
morte, doencas e calamidades. E € isso que es-
td feio nos olhos de Deus, é essa a reclamagao
de Deus de dizer assim que o mundo estd de-
sarmonizado. Ele quer ver o mundo perfeito, o
mundo sarado, para o mundo estar sarado pre-
cisa a terra mesmo sarar, porque eu considero
que a terra estando ferida, a terra estd doente.
A terra estando doente, nés que somos parte
dela, jd estamos doente, s6 o pdo que vem de-
la, j@ vem encenenado, porque foi descoberto
todos os venenos utilizados para destruir as pré-
prias células terrenas, nosso proprio corpo.
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Dai, é que vem a maior razdo de nés procurar-
mos a floresta e nem sequer intencionados a
derrubar tanto. Dai é que vem a nossa maior ra-
zdo de procurar largar os vicios, os maus Costu-
mes, aquilo que é ligado a fdbrica e que ndo po-
demos produzir Id na mata, porque sendo nos
vamos sofrer com essa decisdo do Daime, cha-
mando os filhos para a floresta. E o Daime, se
fosse nés talvez ndo acontecesse, mas € o Dai-
me que é da floresta e chama a floresta, porque
ele é o caminho e naturalmente vai nos deixar
exatamente aonde ndo vai pegar fogo. E justa-
mente pode ser a medida - sem dtivida - da on-
de comecou pela primeira raiz, do mestre Irineu
até onde parar”.

De um modo geral todos os movimentos messid-
nicos possuem uma organizaglo hierdrquica, ocupando o
dpice o lider; abaixo dele, hd um grupo de apéstolos ou dis-
cipulos; e ocupam a base da pirdmide os demais adeptos
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, pp. 59-60).

Daniel Lopes foi um dos discipulos do padrinho,
que exerceu uma importante fungGo para o desencadea-
mento do movimento: de julho de 1978 a margo do ano se-
guinte ele conviveu com a comunidade de indios Campa, do
alto Rio Envira (Acre), préximo & fronteira do Brasil com o
Peru. Esses indios que utilizam a ayahuasca em seus rituais
mégico-religiosos, sobrevivem quase que praticamente iso-
lados da sociedade brasileira, obtendo o seu sustento da
agricultura, caga e pesca. ApOs essa prospecgdo, Daniel
trouxe para o padrinho a confirmagdo de que sua experién-
cia junto com os Campa apontava para a possibilidade do
povo da Coldnia Cinco Mil poder sobreviver na floresta, a
exemplo desses indios que vivem comunitariamente hd va-
rias gera¢des e possuiam uma identificagdo étnica, muito
forte.
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Denfre outros discipulos mais diretamente liga-
dos uo padrinho que transmitiam suas instrugdes aos de-
mais, podemos citar: madrinha Rita, sua esposa; seus fi-
lhos Alfredo, Valdete e Nonata; madrinha Jdlia, sua cunha-
da: madrinha Cristina, sua concunhada; Manuel Gregério,
seu cunhado; os curadores Manuel Corrente e seu filho
Francisco; o eximio mateiro e cagador Chagas; Licio, orga-
nizador dos livros de documentag@o histérica e Altamiro Pa-
rente, encarregado do controle administrativo de compra,
venda e distribui¢to de mercadorias.

Atendendo o um chamado do préprio padrinho
Sebastido, dez mulheres da comunidade acompanharam-no
em um voto de castidade, objetivando obterem resultados
mais elevados nos trabalhos espirituais. Eram elas: madri-
nha Rita, madrinha Jdlia, madrinha Cristina, Tereza, Jaci,
Francisca, Gecila, Regina, Raimunda e Maria Sebastiana
(Toca).

Outra caracteristica que permite identificar um movi-
mento como messidnico é o seu cardter ciclico. Ao tempo de
espera messidnica segue-se 0 movimento que visa transfor-
mar a. existéncia terrena. A espera é a fase antecedente
que precede a formagdo do grupo dinamicamente empenha-
do na realizagdo daquilo que prometia a lenda; formagdo do
mito, espera messidnica, chegada do messias, desenrolar
do movimento, seu sucesso ou destruigdo, nova espera
messi@nica, tudo se reinicinando oufra vez (PEREIRA DE
QUEIROZ, 1977, p. 37 e 404).

Nesse caso concreto de que tratamos (mudangas
para os seringais Rio do Ouro e Céu do Mapid) a espera
messidnica caracteriza-se pela crenga de que o mestre Iri-
neu é a segunda volta de Jesus Cristo @ ferra, e o padrinho
Sebastido representa Sdo Jodo Batista que vai guiar o povo
escolhido por Deus para a terra santa, a Nova Jerusalém. O
fator condicionante do movimento messidnico é a existéncia
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desses mitos que servem como ponto de partida para a suc
eclosdo e desenvolvimento. , _

0 profeta é caracterizado pelas qualidades pes-
sogis de magnetismo e poderes sobrenaturais, que é reco-
nhecido pela coletividade dos seus seguidores: profetizo-
¢do, adivinhago, dom de cura e vidéncia. Padrinho Sebas-
tido alerta para o risco do surgimenfos de falsos profetas e
reitera o cardter pacifico do seu movimento:

“Olhe, todo aquele que estiver profetizando,
profetize com a consciéncia limpa, porque um
falso profeta ndo tem direito a nada. E profeti-
zar e esperar que todo mundo alcance aquilo,
que profetizar ndo € uma coisa que se fala em
vdo ndo. Profetizar e esperar. E a gente s6 vé
falar em morte, e ta morrendo e td matando. E
16 se vem e ld se vai, td todo mundo em rebolico
e o povo de Deus se acampando nos seus lo-
cais, como Deus manda, ali ndo tem quem me-
xa, pois se tem um povo de Deus nao tem bri-
ga...Bala ndo é prd nés, se nos entra na bala, é
porque ndo estamos nesse caminho de Irineu
Serra. Quem seguir neste caminho segue lim-
po e ndo errado, saindo desta linha, ndo espere
ser chamado! Vamos meus irmdos cuidar do
tempo, que o tempo ndo engana e ndo tem do
dessa matéria”.

0 movimento messidnico dirigido pelo padrinho
Sebastido foi na realidade um movimento de reorganizagdo
social e polftica, marcado pela afirmagdo de novos valores.
Uma acio empreendida tendo como base a libertagto reli-
giosa, pressupde liberar-se também da opressto econdmica
e politica.
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8. CONLUSOES

. A descrigdo e a andlise da histéria do povo Jura-
midam leva-nos a algumas conclusdes de interesse para a
compreensdo de como se dd a utilizagGo de ‘‘plantas mdgi-
cas’’ usadas sob condigBes primitivas na selva amazénica,
uma das poucas regides que existem no mundo onde ocorre
tal tipo de fendmeno religioso. |

Como. vimo.s, tomar o Santo Daime (Ayahuasca)
para se conseguir a miragdo (franse) e tomar contado com a
realidade ndo-ordindria, é uma prdtica muito antiga — an-
terior ao descobrimento da América — muito difundida en-
tre as tribos indigenas da Amazénia brasileira, do Peru, Bo-
livia, Colombia e Venezuela e que neste século estendeu-se
aos novos ocupantes do Acre, vindos do nordeste brasilei-
ro. Esse tipo de xamanismo ndo pode ser isolado do contex-
to cultural em que se desenvolve e do seu sistema de cren-
cas, pois ndo se trata de um fato marginal da cultura sendo
que nuclear, enraizado na tradi¢do mitica da regido.

. O mestre Irineu e o padrinho Sebastido sdo os
mais importantes xamdas dessa crenga, a doutrina de Juro-
midam — fundamentada nos principios da Harmonia, Amor
Verdade e Justica — que através da bebida sagrada, 0
Santo Daime, obtém os seus poderes espirituais, recebendo
e transmitindo para os demais as instrugbes dos seres divi-
nos. O primeiro foi quem recebeu a doutrina, de acordo com
seus seguidores, através da Virgem Soberana Mde, Nossa
Senhora da Conceigdo e o segundo foi o seu principal conti-
nuador. Mestre Irineu simboliza para a comunidade a se-
gunda volta de Cristo na Terra, e o Padrinho Sebastido, Sdo
Jodo Batista, sua testemunha. ’

0 ritual do Santo Daime é a prdtica aglutinadora
das pessoas que constifuem o povo de Juramidam, o povo
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do mestre Irineu. O Santo Daime é o ordenador da agdo e da
l6gica do universo simbélico da comunidade. E também o
instrumento revelador que desperta 0 eu interno do indivi-
duo, projetando-o afravés do inconsciente para o plano do
astral. Sua utilizaglio seguindo determinadas normas (ali-
mentagdo, abstinéncia sexual e de bebidas alcdolicas), ati-
tude de respeito e com 0 acompanhamento de pessoas com
maior conhecimento e experiéncia dentro da doutrina, faz
parte de um processo de aprendizado espiritual que eleva a
pessoa, infegrando-a na comunidade e aponta uma prdtica
de vida mais soliddria, despertando e apurando a sua cons-
ciéncia ecolégica: preservar a floresta significa preservar o
uso da bebida sagrada que ensina a respeitar todas as for-
mas de vida.

Vimos-que o alto indice de-desmatamento no mu-
nicipio de Rio Branco, constatado através de dados de saté-
lites, procovou um grande desequilibrio ecolégico na regido.
Enfretanto, tres anos antes do fato vir a piblico, o conheci-

mento intuitivo do padrinho Sebastido — fendo o Santo Dai-

me como instrumento de revelagdo — propiciou-lhe condi-
¢Ges para agir concretamente perante O fato: liderou a
transferéncia do grupo para o inferior da floresta, aonde
ndo havia chegado a devastagdo e os seus efeitos. A acgdo
da comunidade assume inclusive um cardter de movimento
messifnico, por construir-se em uma tentativa de reestru-
turar a ordem interna da comunidade e escapar da anomia
social, desvencilhando-se das relagdes e exploragto e domi-
nacdo da sociedade envolvente e dos seus aspectos mais
ameacadores: consumismo, marginalidade, prostitui¢o,
poluigio ambiental e efc. Este fato configura-se em um
alerta para os governos, no sentido de darem atengdo para
as informagdes dos habitantes da regido, levando suas rei-
vindicagBes em conta nos futuros planos de ocupagGo da
Amaz6nia. -
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As novas relagbes de produgtio estabelecida na

- comunidade, onde a terra, os meios de producdo e os frutos

do trabalho coletivo pertencem a todos igualitariamente, é
o resultado da tomada de consciéncia de um novo Temp;o
onde 0 homem constréi o paraiso com os pés na terra. A ex-
celente capacidade produtiva da comunidade, sua d}sposi—
¢Go para o trabalho e a normalidade do estado de sadde fi-
sica e mgn'ral do grupo, demonstram que o uso ritual do
Santo Daime pela populagGo adulta e infantil da Coldnia Cin-
co Mil, durante vdrios anos, ndo acarretou nenhuma depen-
déncia ou efeito prejudicial.

Dentro desse aspecto é importante frisar que a

integragGo com a natureza através do trabalho cotidiano
com a terra € uma condi¢io fundamental para se obter um
resultado positivo ao se realizar um ritual mdgico-religioso
com a bebida. '

' As propriedades curativas do Sanfo Daime com-

provadas através de indmeros depoimentos e fambém “‘in
loco™, véem demonstrar a validade dessa pratica médica de
origem indigena ancestral, que hoje socorre ndo sé a popu-
lagGo ribeirinha e dos seringais da Amazénia, mas ultrapas-
sa os limites da regido e do pais.

: N Estudos desenvolvidos na Dinamarca, Suécia e
Argentina na psicoterapia individual e de grupos com plan-
tas classificadas como alucinégenas contribuiram para con-
firmar as teorias psicanaliticas de que essas plantas curam
doengas psicossomdticas. Proporcionam também uma mu-
dc,nga de métodos terapéuticos; valorizaondo o relagdo
medlcq—pacien’re, fornecendo um material novo devido ao
fluxo inconsciente liberado por essas plantas, encurtando
para o terapéuta a distdncia entre a emogdo e a linguagem.
Médicos e botdnicos europeus e americanos registraram so-
br’e a ayahuasca caracteristicas terapéuticas como: antel-
mintico, certas paralisias, mal de Parkinson, moléstias ner-
vosas em geral e casos de maldria. '
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Finalmente, acredito ser necessdrio ressaltar um
dos aspectos inéditos da doutrina de Juramidam no Acre,
que é o de congregar até 3000 pessoas em rituais go!eﬂvos
com o Santo Daime, enquanfo que nos bairros periféricos Qe
algumas cidades da selva peruana, como lquitos, os xamas
reunem de seis a dez pessoas no maximo, para realizarem
cerimdnias com a ayahuasca com finalidade de curar doen-
cas. Esse fato vem reafirmar o povo Jurgrr_lidam como um
significativo patriménio cultural da Amazonia, devendo~ho-
ver portanto, mecanismo que garantam a sua preservacao.
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ILUSAOQ

9. GLOSSARIO

Refere-se ao mundo das coisas materiais, o
consumismo, o dinheiro, a vaidade, enfim tu-
do o que ndo se leva para o mundo espiritual.
Para entrar na doutrina do Santo Daime é pre-
ciso sair do “‘mundo da ilusGo’’.

MARACHIMBE

MIRACAO

Entidade disciplinadora do Santo Daime.
Quando numa sessdo espiritual as pessoas vo-
mitam muito e sofrem, fala-se que Marachim-

bé estd disciplinando os rebeldes, os desobe-
dientes.

Estado alcangado com a ingestdo do Santo
Daime, onde se “viaja’’ dentro de si mesmo,
funcionando como uma auto-andlise. Ocorre
modificacdes na percepgdo, os sentidos ficam
mais agucados, podendo-se ter visGes lumino-
sas e contato com pessoas distantes. Recor-
dagBes e pensamentos ocorrem em grande
velocidade, a nogdo de tempo varia, alongo-
se ou ndo, de acordo também com as emo-
¢bes. Para os iniciados é o momento de comu-
nicagdo com os seres do astral.
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Surra do Daime. Quando a pessoa passa por
uma experiéncia muito forte ndo conseguindo
controlar os efeitos da bebida. Geralmente is-
to acontece pela falta de preparagdo do indi-
viduo ou pela ndio observagdo das regras ne-
cessdrias para participar do ritual. A ocorrén-
cia de vémitos é natural, o vomito é uma for-
ma de purificagdo do corpo. A “’peia’’ no en-
tanto se transforma numa vivéncia positiva,
na medida em que posteriormente a pessoa
vai refletir sobre a sua experiéncia pessoal,
fazendo parte do processo de aprendizado
com o Santo Daime.

10. SITUACAO HISTORICA

Para situarmos histéricamente o periodo que se
inicia com a chegada do mestre Irineu ao Acre, em 1912,

até 1980 com a retirada da comunidade da Coldnia Cinco

Mil para os seringais do Estado do Amazonas, sob a lideran-
¢a do padrinho Sebastido, é necessdrio entender o contexto
nacional e internacional no qual o Acre estava inserido, li-
gado a economic da borracha.

O sistema imperialista do inicio do século carac-
terizado pelo alto grau de monopélio, tanto na acumulagdo

~ de capital como na produgdo, é também marcado pela pre-

senca de uma oligarquia financeira, além de associages de
capitalistas internacionais que dividiam o mundo entre si.
Tudo isso acompanhado da revolugdo nos fransportes, de-
senvolvimento da siderurgica, inddstria quimica e eletrici-
dade. '

O ‘interesse do grande capital infernacional era
controlar as fontes de matérias-primas, fundamental no fu-
turo desenvolvimento da indUstria automobilistica. Foi na
Amazénia que uma dessas fontes foi encontrada, a borra-
cha; e o Acre apresentou-se como um dos principais produ-
tores de l4tex da regifo norte, lugar que ocupa até os dias
de hoje.

Para a obfengdo da borracha, desencadeou-se
uma press@o sobre os negociantes, seringalistas, politicos e
setores administrativos das cidades de Belém e Manaus.

‘Nesse momento o nordeste brasileiro vivia dias terriveis de =

seca, que desde 1877 assolava a regitio, contribuindo para
o éxodo da populagdo rural nordestina.

Financiados por grupos econdmicos internacio-
nais através de uma complexa rede que envolvia exportado-
res, bancos e grandes empresas industriais, as Casas Avia-
doras de Belém e Manaus e os grupos seringalistas forma-
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vam grupos de agenciodores que recrutavam mdo-de-obra
nos portos do litoral e mesmo em pleno sertdo nordestino.
Resultou disso um éxodo dirigido, comandado em ultima
instancia, pelos interesses econdmicos de grandes capita-
listas norte-americanos e europeus (3 )"

Outros fatores merecem destaque para a qUes-
tio do direcionamento da m@o-de-obra nordestina para a
Amazdnia. O preconceifo que o frabalhador nordestino ti-
nha em relaco ao trabalho nos cafezais do sul, também ca-
rente de mao-de-obra, enquanto na Amazbnia ndo estava
sujeito a um saldrio; a lenda de um novo Eldorado; as facili-
dades e subsidios que os governos dos Estados do Pard e
Amazonas concediam aos imigrantes e a falta de condi¢des
dos senhores de terra manterem 0s trabalhadores, em vir-
tude das secas que dizimavam a populagto nordestina.

Foi em 1912 que a produgdo de borracha no Bra-
sil alcangou o seu auge, 43.370 toneladas, e a partir dai o
seu declinio,devido a concorréncia com a borracha cultivado
por métodos racionais na Asia (Maldsia e Singapura) pelos
ingleses, implicando num baixo custo de producdo e meno-
res precos no mercado do que a borracha brasileira nativa
(Ver Tabela 1). Foi nesta época que o mestre Irineu chegou
ao Acre, junto com milhares de nordestinos recrutados pe-
los agenciadores de Belém e Manaus, para trabalharem nos
seringais. ‘

0 processo de produgdo no seringal consiste no
“rsistema de aviamento’’ que é formado por uma cadeia co-
mercial que comega no seringueiro e vai até o estrangeiro.
0 seringueiro recebe do patrdo seringalista tudo o que ne-
cessita, instfrumento de trabalho, roupas, comida e armas,
em troca da borracha. O seringalista vende a borracha para
as casas aviadoras em froca de mercadorias para manuten-

3 - OLIVEIRA, Marilda Maia. Aspecto da Economia Acreana: 1870-1914. Tese de Mestrado da Universi-
dade Federal do Ceard, p. 26. :
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¢fio do seringal. O Ultimo elo se dé através do financiamen-
to das casas aviadoras pelas casas exportadoras, ligadas ao
capital estrangeiro. O seringalista explora o seringueiro no
preco das mercadorias fornecidas, no pagamento da borra-
cha produzida, na renda das estradas de seringueiras, no
peso da borracha e no transporte do seringueiro do centro*
para a cidade.

A Primeira Guerra Mundial (1914—1918) difi-
cultou a demanda da borracha devido ds restrigdes d sua
importagdo e aos problemas enfrentados com o transporte
maritimo. A borracha ndo tinha tanta importéncia estraté-
gica na Primeira Guerra, como passou a ter na Segunda
Guerra Mundial. |

Em 1930 o modelo exportador brasileiro entrou
em crise relacionado com a quebra da bolsa de valores de
Nova lorque em 1929, além da nossa economia depender
da procura internacional, ela baseava-se na monocultura e
exportagdo de matérias-primas, tipicas dos paises latino-
americanos. Quando oscilava o preco desses produtos no
mercado internacional, oscilava a nossa economia. A partir
da década de 30 teve inicio uma estrutura econémica de ba-
se urbano-industrial, havendo uma concentragéio populacio-
nal nas cidades.

Com a aproximagto da Segunda Guerra Mundial
(1939-1945), a produgdo da borracha brasileira elevou-se
novamente, tendo como causa as compras realizadas pelos
europeus e norte-americanos, inclusive para a formagéo de
estoques estratégicos. Como efeito dessa reativagio da
economia extrativa da borracha, novo éxodo dirigiu-se do
nordeste para 0 Acre. Em 1941 a Amaz6nia vai contar com
cerca de 34 mil seringueiros, produzindo 18 mil toneladas
de borracha. Aproveitando o éxodo ocasionado pela seca de

4 - Centro ou colocagdo € a unidade de produgtio do seringal, onde esté situada a casa do seringueiro, a
defumadeira e as estradas e seringa.
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1942, o governo passa a intervir diretamente, convocando
os trabalhadores a se alistarem como ““soldados da borra-
cha’’ por dois anos, mediante um pequeno saldrio para a
viagem, um adiantamento em dinheiro deixado para a fami-
lia e muitas promessas, como o pagamento da viagem de
retorno (0 que nunca ocorreu).

Durante a Segunda Guerra a produgdio da borra-
cha asidtica passou para o controle dos japoneses, levando
os paises aliados, Franga, Inglaterrae Estados Unidos, prin-
cipalmente esse Ultimo, a voltarem os seus inferesses para
a borracha nativa brasileira, resultando nos ‘‘Acordos de
Washington®’. Esses acordos estimulavam ao maximo a pro-
ducdo gomifera da Amazénia de forma a aumentar 0s exce-
dentes exportdveis para os Estados Unidos.

A partir da Segunda Guerra Mundial a presenga
das casas aviadoras vai praticamente desaparecer, porque
o abastecimento dos seringais vai ser realizado pela Rubber
Reserve Company, agéncia norte-americana que a parfir de
1942, com os ‘‘Acordos de Washington™, passou a interfe-
rir no programa da borracha brasileira juntamente com o
Banco de Crédito da Borracha, hoje BASA (Banco da Amaz6-
nia S.A). A produgdo gomifera vai ter um aumento conside-
ravel.

No final da década de 50 a inflagdo se acelerava
minando a economia: altas de pregos, atrofia no mercado,
imprevisibilidade financeira e efc. Nos seringais a situagdo
era cada vez mais precdria. Sendo explorados e dominados
pelos patrdes seringalistas e pelo marreteirg, recaia sobre
os seringueiros os efeitos da inflace. Para vislumbrar me-
lhores condi¢des de vida, muitos se mudaram para as proxi-
midades das cidades a fim de conseguirem um pedago de
terra (colénia) para cultivar. Nessa época o seringueiro Se-

bastiGio Mota de Melo, o padrinho, sai dos seringais do Es- .

tado do Amazonas e chega com sua familia em Rio Branco,
capital do Estado do Acre.
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As dificuldades econémicas e socigis no inicio da
década de 60 sdo bastantes conhecidas “'...E suficiente
lembrar, no que concerne G questdo gomifera, que o golpe
militar de 1964 veio acentuar o processo de industrializa-
¢Go delineado durante o governo Kubitsckek'" .

Vdo ser criados 6rgdos de apoio G regido: em
1966 a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazdnia
(SUDAM), em 1967 a Superintendéncia da Zona Franca de
Manaus (SUFRAMA) e a Superintendéncia da Borracha
(SUDHEVEA), com o objetivo de estimular a economia regio-
ngl elfroTar da comercializa¢do a nivel nacional e interna-
cional.

Na década de 70, muito embora o Brasil passe da

“condi¢dio de exportador de borracha para a de importador

do produto para atender todas as as necessidades, o Acre
continua sendo o principal produtor da regido norte, tendo
alcangado o seu auge em 1977, com 5.134 toneladas. No
entanto, os programas regionais voltados para o incentivo
da producéo racional do latex, Probor 1, 1l e IIl da Sudhevea
ainda ndo obtiveram resultados satisfatérios. A SUDAM
passou a aprovar e incentivar principalmente os projetos de
implantagdo da pecudria, sem levar em conta a legislagdo
que proibe a aprovactio desses projetos em Grea de mata
densa. No que concerne ao problema da distribui¢do da ter-
ra, o que se viuv na Amazonia foi uma politica contrdria ao
que estabelece o préprio Estatuto da Terra, cuja meta é de
fixar o homem d terra:

Artigo 16 do Estatuto da Terra, Lei n® 4.504 de
30 de novembro de 1964, ‘A Reforma Agréria visa estabe-
lecer um sistema de rela¢des entre o homem, a proprieda-
de rural e o uso da terra, capaz de promover a justiga so-
cial, o progresso e o bem estar do trabalhador rural e o de-

5 - Idem, Oliveira, P. 64.
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senvolvimento econdmico do Pais, com a gradual extingdo
- do minifondio e do latifindio™.

0 Instituto Nacional de Coloniza¢Go e Reforma
Agraria (INCRA), drgo criado-em 1970 para promover e
coordenar a execucdo da reforma agrdria, desenvolveu uma
politica de titulag@o equivocada, ndo atendendo as necessi-
dades da populagdio camponesa, regularizando a proprieda-
de de 21 milhdes de hectares de terra da Unido, na Amaz6-
nia, para grandes empresas nacionais e estrangeiras.

A politica de venda a pregos irrisorios de terras
acreanas para compradores do sul do Pais no inicio da déca-
da de 70, vai propiciar uma frente de expansGo composta
em sua maioria de especuladores e grileiros de terra, que
se deslocavam do sul do Pafs para o Acre, adquirindo serin-
gais de antigos proprietdrios endividados com o BASA.

0 interesse desses compradores de terras, co-
nhecidos na regido como ‘‘paulistas’, era de “limpar a
Grea’’, usando muitas vezes a violéncia dos jaguncos e 0
apoio da policia para expulsar 0s seringueiros e posseiros.
Na primeira frente econdmica extrativista, a terra em si
ndio possuia valor, e sim a existéncia de seringueiras e cas-
tanheiras; na nova frente agropecudria a terra passa a fer
valor em si mesma, transformando-se em mercadoria valio-
sa.

Artigo 16 do Estatuto da Terra, Lei n® 4.504 de
30 de novembro de 1964, ‘‘A Reforma Agrdria visa estabe-
lecer um sistema de relacdes entre o homem, a proprieda-
de rural e o uso da terra, capaz de promover a justi¢a so-
cial, o progresso e 0 bem estar do trabalhador rural e o de-
senvolvimento econdmico do Pais, com o gradual extingGo
* do minifundio e do latifdndio”’.

0 Instituto Nacional de Colonizago e Reforma
Agrdria (INCRA), érgto criado em 1970, para promover &
coordenar a execugto da reforma agréria, desenvolveu uma
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politica de titulaglo equivocada, ndo atendendo as necessi-
dades da populagdo camponesa, regularizando a proprieda-
de de 21 milhdes de hectares de terra da Unido, na Amazé-
nia, para grandes empresas nacionais e estrangeiras.

A politica de venda a pregos irrisérios de terras
acreanas para compradores do sul do Pafs no inicio da déca-
da de 70, vai propiciar uma frente de expans@o composta
em sua maioria de especuladores e grileiros de terra, que
se deslocavam do sul do Pafis para o Acre, adquirindo serin-
gais de antigos proprietdrios endividados com o BASA.

0 interesse desses compradores de terras, co-
nhecidos na regido como ‘‘paulistas’’, era de “limpar a
Grea’’, usando muitas vezes a violéncia dos jagungos e o
apoio da policia para expulsar os seringueiros e posseiros.
Na primeira frente econdmica extrativista, a terra em si
ndo possuia valor, e sim a existéncia de seringueiras e cas-
tanheiras; na nova frente agropecudria a terra passa a ter
valor em si mesma, transformando-se em mercadoria valio-
sd.

Inicia-se no Acre a partir de 1974, o auge da es-
peculagdo das terras, a atuagdo de vdrios grupos econdmi-
cos, alguns deles associados ao capital estrangeiro: Atalla -
Copersucar com uma Grea de 600 mil hectares, Bradesco e
Atlantica Boa Vista com 500 mil hectares, Condominio Ta-
ravacd com 1,2 milhGes de hectares, Viagto Aérea Cruzeiro
do Sul com 38 mil hectares e efc... Com isto intensifica-se
o de§moTomenTo realizado pelas empresas madeireiras e
pecudrias na regido.

O Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Flores-
tal  (IBDF), criado em 1967 para executar as medidas ne-
cessdrias a utilizagGo racional, protegdo e conservagdo dos
recursos naturais renovdveis, fecha os olhos ao Cédigo Flo-
restal (Lei n® 4771) que obriga as empresas que consomem
grandes quantidades de matérias-primas florestais, a plan-
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tarem novas dreas verdes equivalentes ao consumido, igno-
rando também a lei que proibe na regiao norte a exploragdo
q corte raso de mais de 50% da cobertura arbérea de cada
propriedade rural. . '

Conclusdo: muitos seringais e castanhais desa-
pareceram, 0s seringueiros e posseiros da regidg vio ser
expulsos da terra e sem opgdo rumam para as cidades na
esperanga de conseguir emprego. O éxodo rural para a cida-
de de Rio Branco, vai formar uma legidio de desempregodgs
que vdo inchar a periferia da cidade, dando origem as
“vilas-misérias’’. Alguns mais afortunados conseguem ad-
quirir pequenas coldnias para dedicarem-se d agricultura de
subsisténcia. _

Assistimos o que alguns autores denominam de
“capitalismo predatério’”, onde os superlucros sobrepdem-
se aos interesses da larga maioria da populag@o, compro-
metendo o equilfbrio ecol6gico através de desmatamentos,
destruindo a integridade territorial das tribos indigenas,
acentuando os conflitos entre grandes e pequenos proprie-
tdrios, introduzindo relacdes de producdo ainda mais explo-
doras na regido, demonstrando que essa politica somente
beneficiou os grandes grupos econdmicos e as multinacio-
nais.

£ dentro desse contexto exiremamente adverso
para a maioria da populagdo regional, que os habitantes das
25 colénias, conhecida como Coldnia Cinco Mil, unem-se
para formar o Centro Eclético de Fluente Luz Unjversol Rai-
mundo Irineu Serra, passando a viver comunitariamente,
utilizando o Santo Daime.

Se a década de 70 foi marcada pela ocupagdo da
terra pelos grandes proprietdrios, na década de 80 vai
ocorrer uma nova onda migratéria vinda do centro-sul do
Pafs, onde pequenos agricultores vdo ser assentados em‘Io-
tes previamente determinados pelo INCRA. Entretanto, o
Acre ndio possufa, como ainda ndio possui, uma infraestrutu-
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ra de servigos de salde, educagdo e de estradas para rece-
ber os novos parceleiros, que muito vio sofrer nos projetos
de assentamentos do INCRA.

Acrescenta-se a isso, o fato de que os Projetos
de Assentamento Dirigido (PAD) - que chegam a abrigar até
trés mil familias - sGo estabelecidos em lotes que variam de
de 50 a 100 hectares, cuja demarcagéo ndo leva em conta
as peculiaridades geogrdficas da Amazénia, fazendo com
que in0meros parceleiros recebam lotes que na época do
verdo (auséncia de chuvas) ficam desprovidos de nascentes
de dgua que atendam suas necessidades, dificultando ainda
mais sua sobrevivéncia.

Por outro lado, os seringueiros acreanos tfambém
foram obrigados a transferirem-se para os projetos de as-
sentamento (para “‘limpar’’ os seringais) tendo que aban-
donar as suas colocagdes medindo em média 800 hectares.
Ficando desprovidos dessa importante fonte de renda, que
é a extracdo do latex, o ex-seringueiro tem sua renda fami-
liar praticamente reduzida a zero uma vez que a agricultura
de subsisténcia ndo lhe proporciona o minimo para viver
dignamente.

E nesta conjuntura, que o padrinho Sebastido
retira-se com o seu “‘povo’’ para o interior da floresta, a
200 quilémetros de Rio Branco, no municipio de Boca do
Acre (AM), indo desbravar a floresta virgem, para estabe-
lecer o seringal Rio do Ouro, onde através da extragdo da
borracha e da agricultura passa a obter. o minimo para a so-
brevivéncia das 250 pessoas que o acompanham.
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NO VALE DO RIO ACRE A SITUACAO DE ALERTA: ALTO DESMATAMENTO
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MEDIO DETMATAMENTO 'ENTRE 10.000 E 50.000 ha POR GRAU GEOGRAFICO

ALTO DESMATAMENTO SUPERIOR A.50.000 ha POR GRAU GEOGRA' FiCO

ALTERAGAO DA COBERTURA FLORESTAL

AREA DO ESTADO — 152.589 KmZ — (15.258.900 ha)

PERIODO

AREA ALTERADA (ho)-

o EM RELAGAO A AREA
DO ESTADO

ATE’ 1978 1He.580 0,764
ATE 1978 246.480 1,618
ATE 1.980 462.684 3,032

MAPA ELABORADO ATRAVES DE INTERPRETAGAO VISUAL DE IMAG
MSs E RBV DE 1960 DOS SATELITES DA SERIE LAN

ENS
DSAT. EXECUTADO

PELO LABORATORIO DE SENSORIAMENTO REMOTO — BRASILIA 18DF

TABELA |
PRODUCAO BRASILEIRA E ASIATICA DE BORRACHA:

1910-1919

ANOS

PRODUGAO (1)

BRASIL

Asia

1910
1911
1912
1913
1914
1915
1916
1917
1918
1919

40.800
37.730
43.370
39.560
36.700
37.220
37.000
39.370
30.700
34.285

8.753
15.800
28.194
47.618
71.380

107.867
152.650
204.251
200.950
381.860

FONTE: Superintendéncia da Borracha (SUDHEVEA), Anudrio Estatisti-

co — Mercado Estrangeiro, Ano 4, n.° 8, 1970.
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11. LENDAS E MITOS

No Acre ouvi vérias lendas relatando a origem do
cipé jagube e da folha chacrona. Selecionei tres, sem que
fosse possivel no entanto localizar a fonte histérica de to-
das, tal conhecimento vem da transmissdo oral dos ante-
passados do povo amazonico. Os diversos povos indigenas
que usam o cipé na regido, ndo foram esquecidos e suas
histérias serdo publicadas no préximo livro a ser brevemen-
te langado: Histérias do Povo Juramidam (Estudos Aprofun-
dados).

A seguinte lenda me foi contada por um daimis-
ta, (M.G): Existia um rei que tinha vdrios nomes, e 0 mais
conhecido era Ayu Ambrazil. Era um sdbio que conhecia a
astronomia, a medicina, a fauna e a flora, tinha contato di-
reto com as plantas e os animais 0 amavam. Além disso era
muUsico, pintor e grande poeta, o seu trabalho era levar luz
aos lugares escuros de todo planeta, pois era filho do sol.
Tinha como companheira uma valorosa rainha guerreira e 0s
dois saiam para iluminar os espagos negros.

Uma noite a rainha fora ferida de morte pela es-
curiddo e foi enterrada na floresta. O rei entristeceu e can-
tava dia e noite ao lado da sepultura da esposa. O povo
chorava pois o rei ndo mais comia e nem bebia, sé cantava.
Os suditos ndo entendiam o que ele cantava, mas o rei Brao-
zil cantava para o mundo, pois sabia que uma desgraga es-
~tava por chegar. Os dias se passaram e o rei foi ficando
mais fraco, mas ndo parava de cantar, até que se agarrou a
uma drvore, deu seu Gltimo suspiro e morreu. A drvore a
qual ele se agarrou jorrou sangue e na hora de sua morte
toda a mata entristeceu. O povo tentou em vdo desagarrar
o corpo do rei Brazil da drvore mas sem resultado. Tempos
depois quando retornaram ao local encontraram no lugar do
corpo do rei, um cip6 diferente dos que eles conheciam e na
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sepultura da rainha um arbusto de folhas brilhantes, fam-
bém desconhecido. Entdo os stditos disseram: ““— O rei se
transformou em cipé, a érvore que ele se agarrou jorrou
seu sangue, e a rainha se fransformou neste arbusto”. A
partir desse dia passaram a chamar a Grvore que jorrou
sangue de: sangue de Ambrazil.

Curiosamente encontrei histéria semelhante no
livro ““Histérias Inéditas do Brasil”’, de Roselis Von Sas. Ela
conta que o escrivéio Pero Vaz de Caminha descreve em sua
carta & Portugal o seguinte ritual indigena: Os selvagens
entravam na floresta e retiravam algumas ervas. Depois
retiravam a seiva vermelha de uma drvore e colocavam o li-
quido em um caldeirdo. Dangavam em ritmo monéfono em
volta do caldeirdio invocando vdrias vezes o nome de Am-
brazil.

Segundo a autora essa drvore de seiva vermelha
é a mesma que os portugueses chamaram de Pau-Brasil,
por ndo entenderem o “Am’’ de Ambrazil, denominaram sé

de Brasil.
Na Unido do Vegetal, seita que utiliza o cipé e afo-

lha, um membro contou-me de meméria, uma sesséo de ins-
trucGo com a seguinte narrativa:
H& milhares de anos atrds, antes do DilGvio Univer-
sal, existia um Rei de nome Inca. Este Rei tinha como conselhei-
'ra uma mulher, chamada Oasca, que sabia tudo do passado,
presente e adivinhava o futuro. Oasca aconselhava o rei, 0
acompanhava e o reinado prosperava. Um dia Oasca morreu
e o Rei ficou muito triste, mas ndo podia fazer nada sendo ca-
var uma sepultura e sepultar Oasca. Eficou zelando, até um dia
encontrar nascida no centro da sepultura, uma planta diferen-
te das demais conhecidas na regigo. ORei examinou e disse:
— Nasceu na sepultura de Oasca, é Oasca.
Nagquele mesmo fempo nasceu no reinado um me-
nino que cresceu e se tornou marechal de confianca do Rei, Mo-
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rechal Thivaco. Um dia o Rei em companhia do seu Marechal,
que nada sabia da histéria, foi em visita d sepultura de Oasca.
L& chegando, o Rei disse ao seu marechal, com palavras
vaciladas: — Quem sabe se nés colhermos umas folhas e fizer-
mos um chd vamos entrar em contato com o espirito de Oasca.
Em seguida preparou o chd e deu para Thivaco beber. Thivaco
bebeu e aforga cresceu a ponto de Thiuaco nédo suportar e mor-
rer. O Rei ndo pode fazer outra coisa a ndo ser cavar umasepul-
tura e sepultar Thivaco.

_ Um dia nasceu na sepultura de Thivaco um cipé di-
ferente dos demais. Chegou um dia que o Rei desencarnou e
voltou a encarnar In-Caiano.

Um dia chegou aos ouvidos do Rei Salomdo que so-
mente ele, comorei da ciéncia, poderia desvendar os segredos
daquela histéria que corria o mundo. Vem o Rei Saloméo em
companhia de seu vassalo Caiano em busca de desvendar os
segredos. L& chegando, perguntou, segurando as folhas:

— Edesta que fizeram o chd e deram pra Thivaco be-
ber e morrer? — Sim.,

— Entdo, devo denominar chd crona, que quer dizer
chd temeroso, temeroso para aqueles que ndo respeitam.

Em seguida se dirigiu para onde estava o cipé e re-
conheceu ali um Marechal. Pegou as folhas da chacrona e pe-
dacos de cipé e disse:

— Venho fazer a unido do vegetal do mariri com a
chacrona. Em seguida pegou o chd e disse pra Caiano:

— Bebe, Caiano e segue afim de conhecer os segre-
dos e mistérios da Oasca. lembre, se a forga crescer apontode
ndo suportar, Thivaco é o rei da forga.

| Caiano bebeu o chd e aforga cresceu e quando ele
sentiu que ndo ia suportar, lembrou das palavras do Mestre e
disse: (canto)
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__Thiuaco é mariri, Thivaco é marechal, Thivaco é
grande rei no saldo do vegetal.

Cpiono disse ao mestre: — Mestre, eu vi tudo.

E repreendido por ele:

__Como, viste tudo? Se os mistérios da natureza es-
ido fechados, para que se abram é preciso pedir licenga.

O mestre explicou que ele viu, viu alguma coisa, ndo
tudo, ndo entrou, ndo sabia como entrar nos encantos. E ensi-
nou como se pede licenga & nafureza superior.

Confinuando a histéria, Caiano teve seus discipulos
e um dia desencarnou e o vegetal ficou esquecido durante um
tempo na face da terra. Quando chegou o tempo de retornar,
ele perguntou ao poder: — E quando?

__Com o nome lagora, encarna no Peru no meio dos
indios. Preparava o ché e dava para todos beber e contavaa his-
6ria, sua propria histéria, a histéria do Inca. Mestre lagora se
tornou conhecido como Rei Inca, porque confava a histéria do
Rei Inca de outrora.

Um dia os seus discipulos, achando que sabiam mais
que o mestre, o decapitaram e sairam pelo mundo criando cu-
riosidades e ilusdes, pensando que tinham consciéncia doque
faziam. Mas como o Mestre & sempre Mestre, encarnou em Feira
de Santana na Bahia o Mestre Gabriel. Restaurou a Unidio do Ve-
getal e trouxe esta histéria pela sua recordagdo até hoje.

Na mitologia dos indios Cachinawd do Rio Jorddo,
Estado do Acre, a origem do cip6 tem um destaque especial,
sua narrativa é rica em detalhes, onde os animais se frans-
formam em gente e vice-versa. |

“/A Invencdo do Cipé” foi publicada no livro Esto-
rias de Hoje e Antigamente dos indios do Acre, organizado
pela Prof.® Nieta, fraduzida e adaptada do livro “’A Verda-
deira Estéria dos Cachinawd’’, de André M. D’Ans. Infeliz-
mente ndo foi possivel saber o nome dos cachinawd que

contaram a histéria.
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Yo Buié Nawa Tarani, nosso antepassado foi a
mata um dia procurar genipapo para pintar o corpo de seu
filho recém-nascido. '

Na beira do lago ele encontrou um genipapeiro
coberto de frutas. Subiu na drvore carregada e comegou a
sacudir para fazer cair as frutas. ,

_ De repente ele ouviu um barulho debaixo dele.
Viu entGo uma anta a roer as frutas do chdo. Divertindo-se
ele ficou quietinho em cima da drvore s6 olhando. I

Ora tudo comegou a ficar estranho quando a an-
ta, apés ter roido algumas frutas, comegou a jogar elas no
meio do lago gritando:

—,Toma aqui esses genipapos do meu rogado!

By Apés alguns minutos, uma jovem saiu do fundo
d’dgua, carregando um tibungo cheio de caicuma de bana-
na. A anta estava escondida atrds do tronco de uma drvore.
A jovem mulher se aproximou tomou pé na terra e chamou:

— Amigo, onde estd vocé? Aonde vocé se es-
condeu? .

Saindo do seu esconderijo a anta disse:

— Tou aqui! E entdo bebeu da bebida que a mu-
lher ofereceu. '

"Em seguida, a linda mulher se deu a anfa e eles
se amaram. Do seu esconderijo, nosso antepassado ndo po-
dia acreditar no que via.

A mulher voltou para o fundo do lago e a anta
para a mata. Yo Buié Tarani desceu da drvore, juntou ainda
algumas frutas caidas e voltou para sua aldeia. Chegando
em casa deu as frutas para sua mulher sem contar nada.

- Ndo quis comer a comida oferecida por ela. Em seguida dei-

tou em sua rede onde ficou por muito tempo com os olhos
abertos e perdidos. Ele ndo podia esquecer o que havia vis-
to no lago. Como se estivesse enfeiticado. Sua mulher ficou
preocupada, mas ele disse estar um pouco doente.
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No dia seguinte bem cedo, Yo Buié juntou suas
armas, como se fosse cagar, e saiu na dire¢do do lago. Pas-
sando debaixo do genipapeiro, ele juntou algumas frutas,
roeu elas com os dentes e jogou no lago dizendo:

— Toma aqui os genipapos do meu rogado!

Depois correu e se escondeu atrds de uma drvo-
re. E aconteceu que a linda mulher apareceu, como na vés-
pera, com seu tibungo de caiguma. Saiv fora d’dgua, colo-
cou o tibungo na terra e chamou: :

— Amigo, onde estd vocé? Aonde se esconde?

— Estou aqui, respondeu Yo Buié e jogou-se so-
bre ela, tentando pegar a forga. Mas ela se defendeu e eles
rolaram pela terra até derrubarem a bebida. _

De repente a mulher se transformou numa cobra
e enrolou-se no corpo dele. Mas ele néo se deixou pegar.
Ela tentou ainda escapar de Yo Buié transformando-se num
cipé espinhoso. Mas ele nao a soltava de jeito nenhum. En-
tdo ela se transformou em aranha, serpente, fogo, mas
sem nenhum resultado. Yo Buié ndo largava dela. E na con-
fusdo destas mudancas a cabega da mulher reapareceu e
perguntou: ‘
— Quem é vocé? E o que deseja de mim?

Mas ele ndo respondeu pois estava segurando
presa com os dentes. '

A mulher entéio voltou a sua forma humana até
os peitos, mas continuou sem fer a resposta de Yo Buié.
Resolveu entdo tomar forma inteiramente humana, da co-
beca aos pés.

— Bem, disse. Agora diga-me o que quer de
mim. Por que ndo me solta para conversamos feito gente?

Yo Buié explicou entdio que tinha visto ela e a an-
ta fazendo amor e que a partir dai passou a querer ela para
mulher.

— Por que pegou—me pela forca em vez de fa-
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perguntou:

lar claro comigo? Olhe, vocé me fez derramar toda a caigu-
ma.

Entdo ela pegou o que restava dentro do tibungo
e fez ele beber, enquanto carinhosamente livrava-se dele.
Depois eles repousaram um pouco e acariciando Yo a mulher

— Quem é vocé? Tem mulher e filhos?

— Ndo, mentiu ele. Ndo tenho familia.

— Entdo, porque vocé nao fica comigo? Eu serei
sua mulher e teremos muitos filhos. Levarei vocé comigo
para minha casa.

Ela colheu em seguida todos os tipos de ervas e
fez delas um suco. Depois derramou nos olhos, orelhas e
em todas as juntas do corpo de Yo.

Entdio a mulher disse: — Segure nos meus cabe-
los!

E os dois mergulharam no lago. Chegando 14 no
fundo encontraram uma roga de bananeiras e uma casa on-
de a mulher vivia com seus parentes. Eram as cobras e ser-
pentes, habitantes do lago.

Porém, antes de entrar na aldeia a mulher disse
a Yo Buié: _

— Esconda-se aqui e espere-me, que eu Vou pre-
venir meus parentes de sua chegada e explicar a eles que
vocé é meu marido. N&o tfenha medo que voltarei logo.

0 ‘homem ficou s8, ouvindo os barulhos estra-
nhos e assustadores que saiam das dguas do lago. Eram as
cobras gigantes agitando—se ao redor da mulher. Rapida-
mente ela apareceu, tomou Yo Buié pela mdo e apresentou-
o como seu marido na grande casa dos habitantes do lago. E

- deste dia em diante Yo Buié e a mulher-cobra passaram a

viver juntos como marido e mulher.
- Algum tempo depois as cobras e serpentes do la-
go resolveram tomar cipé. Yo Buié perguntou a sua mulher
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se ela também iria tomar cipd.

— Eclaro, disse ela.

— E eu, poderei também? ;

— Ndo, porque vocé terd muito medo. Vocé ve-
rG cobras e serpentes e pensard que elas querem fe devo-
rar. Entdo vocé gritard como um louco. Néo se meta com is-
s0. Sd0 nossos costumes e nGo 0s seus. '

Mas, Yo Buié insistiu tanto que terminaram por
aceitar ele no circulo de cobras para tomar o cipé.

Logo nas primeiras miragdes, Yo Buié se pds a
gritar - Socorro, as cobras querem me engulir!

Na mesma hora, sua mulher se transformou em
cobra, enrolou-se carinhosamente nele, aproximou a cabe-
¢a de sua orelha direita e canfou docentemente. A sua so-
gra aproximou-se e fez o mesmo, cantando em sua orelha
esquerda. Enfim seu sogro se enrolou nos tres e balangando
seu rosto na frente de Yo Buié acompanhou fambém a can-
¢Go.

Um dia, quando eles repousavam em suas redes,
as frutas do genipapo roidas comegaram a cair dentro do la-
go - a anta estava de volta.

Como a jovem mulher n&o respondeu a seus ape-
los, a anta entrou n’dgua, mergulhou e permaneceu debaixo
d’agua muito tempo, como alids faz até hoje. Assim mergu-
lhada a anta chegou bem perto da roga. A sogra de Yo Buié
foi entdio a seu encontro explicar que sua filha ndio era mais
livre. Pediu para a anta parar de procurar sua filha e a anta
ndo insistiuv mais.

A vida seguiu muito feliz debaixo das dguas. Os
esposos tiveram quatro filhos: dois meninos e duas meni-
nas.

Neste mesmo lago vivia Iskin, um pequeno peixe
encouracado. Um dia, Iskin foi nadando até um igarapé for-
mado pelas dguas do lago e encontrou na margem a antiga
mulher de Yo Buié. Esta acreditava estar vidva e nao para-
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va de reclamar a falta de seu marido. Com tantos filhos pa-
ra criar, ela sobrevivia com a ajuda de seus parentes e ami-
gos da aldeia.

Este dia ela tinha ido ao igarapé para tentar pe-
gar algum peixe com as mdos, como fazem as mulheres. E
enquanto pescava, chorava alto, contando detalhe por de-
talhe de sua desgraca. Nisso ela quase pegou Iskin pela
barbatana de couro que protege a sua cabega.

Ah! gritou Iskin, jogando seu corpo para trds. E
se ele conseguiu escapar da mulher foi com o preco de dei-
xar sua barbatana presa entre os dedos dela.

Quando ela se afastou, Iskin voltou ao lago. Ele
ndo estava nada satisfeito com o que tinha ouvido. Foi dire-
to onde estava Yobuié para jogar sua raiva sobre ele.

— 0 que é que vocé estd fazendo aqui no lago?
gritou Iskin. Vocé nunca falou-nos de-sua outra familia que
estd morrendo de fome na terra. Eu encontrei sua mulher. E
foi ela quem arrancou minha barbatanal E talvez vocé nem
saiba, mas ela e seus filhos da terra estdo todos morrendo
de fome, vivendo com ajuda dos amigos. E vocé aqui dando
de comer a pessoas que ndo sdo nem da sua espécie.

Yobuié entdo abaixou a cabega e compreendeu
todo o mal que tinha feito a sua familia da ferra.

' Mas como farei para sair daqui? suspirou ele. Se
ndo posso nem mais viver ao ar livre?

— Eu vou te ajudar, disse Iskin. Mas prometa
para mim que ndo dird nada a ninguém.

— Prometo, disse Yobuié.

Entdio Iskin colheu muitas ervas e jogou seu suco
nas orelhas, olhos e em todas as juntas do corpo de Yobuié.
Depois, levou ele até as margens do lago. Em seguida, Iskin
abandonou o lago e foi viver no leito de um rio.

Quando Yobuié chegou a sua aldeia foi logo rece-
bido com espanto e alegria por todos. — Eu pensava que
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vocd estava morto hé muito tempo! disse sua mulher.

— Ndo, eu ndo estava morto. Foram as cobras
que me raptaram e me prenderam entfre elas. Hoje é que
consequi fugir. Esconda-me porque tenho medo delas virem
me buscar.

~ Yobuié pendurou sua rede no ponto mais alto da
casa e foi dormir meio assustado.

Entdo as dguas do lago comegaram a se agitar e
transbordaram em ondas que iam uma a uma inundando a
aldeia.

As cobras apareceram na superficie para chamoar
Yobuié. Como ele ndo aparecesse, sua familia do lago ter-
minou por voltar para o fundo das dguas que por fim baixa-
ram ao nivel normal.

Era a familia das cobras que desta vez estava
triste e com dificuldades, sentindo a falta de Yobuié.

Depois de algum tempo escondido |6 em cima em
sua rede, Yobuié resolveu ir cagar para ajudar a sua familia
da terra que sentia fome. Pegou seu arco e flecha e se ar-
rumou para sair. Sua mulher, com medo, fez todo o esforgo
para ele desistir da idéia.

— Ndo tenha medo, dizia Yobuié.

E ele partiu para cagar. A primeira caga que avis-
tou foi um pdssaro de crista vermelha. Atirou uma flecha,
mas o passaro voou. A flecha foi entdo cair n‘dgua a dois
metros da margem do lago. E Yobuié resolveu ir buscar de
qualquer maneira.

Logo que pds os pés n’dgua, deu de cara com
uma de suas filhas cobras. — Vocé aqui?

Mas sua filha ndo respondeu. E com muita raiva
perguntou por que vocé abandonou minha mée, meus outros
irmdos, meus avés e eu?

E como seu pai, de cabega baixa néo deu respos-
ta, ela gritou:
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— Ja que é assim, nds vamos comer vocé todi-
nho, papai.

E a filha cobra atacou o pé de Yobuié, mas como
era muito pequena ainda, ndo conseguiu comer mais que o
ded@o. Seu pai ficou paralisado de dor. Ela entdo chamou
seus irmdos para ajudar a comer seu pai.

_E ferozmente eles fentaram comer Yobuié, mas
ndo conseguiram nem mesmo engolir metade de seu pé com
suas gargantas pequeninas de filhotes.

Chegou entao sua mulher que conseguiu, cheia
de raiva, devorar Yobuié até a metade das pernas.

Entdo deu lugar a sua sogra, cobra gigante, que

num sé bote devorou seu genro até a cinfura.

Quando o sogro chegou, antes de comegar a co-
mer seu genro, fez as devidas reprovagdes ao gesto de Yo-
buié. Este ndo conseguiu responder e envergonhado ficou
de cabeca baixa.

Foi entdo que chegaram seus parentes da terra,
preocupados com sua demora. Como fazer para livrar Yo-
buié? Pensaram eles. Se atirarmos flechas nas cobras, aca-
baremos por matar ele também.

— Ah, jd sei, disse um deles. Vamos esmagar o
rabo da cobra, ela acabard por abandonar Yobuié.

E assim foi feito. A cobra ferida fugiu e os ho-
mens puderam ainda salvar Yobuié e levar ele para a aldeia.
Mas, daquele dia em diante, ele ficou paralitico dos ombros
pra baixo.

Pouco tempo depois, sentindo-se enfraquecido e
préximo da morte, Yobuié reuniu em seu redor parentfes e
amigos.

— Enquanto eu estava debaixo das dguas, as co-
bras me ensinaram a preparar e fomar esta bebida que é o
cip%. Eu ndo quero morrer sem passar para VOcés o0 meu se-
gredo:
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— Corram & mata e juntem todos os cipds que
encontrarem.

E todos partiram e quando voltaram, vinham car-
regados de muitas espécies de cipos. ,

Yobuié examinou cada cipd, dizendo: — NGo €
estel Até que por fim ele gritou: — E esse aqui! Por sorfe,
haviam encontrado um pedago do verdadeiro cipd.

Yobuié disse ainda: — Isto ndo é suficiente.
Tragam-me agora as folhas de todas as arvores pequenas
que vocés encontrarem na mata. '

E a busca recomegou. O doente examinava com
muita paciéncia todas as folhas que eram trazidas e suspi-
rava: — Ndo, ainda ndo é estal )

Até que um dia ele gritou: — E esta aqui! E ele
mostrou a folha do arbusto que chamamos Caud (ou chacro-
na). .

Nosso antepassado amassou entdo os falos do ci-
pé, meteu-os numa panela com dgua e juntou as folhas e
pds os dois para ferver.

Ap6s o cozimento, era cuado e posto para es-
friar. A noite, eles se reuniram todos, beberam a bebida e
tiveram muitas miragdes!

Ao sairem daquele estado provocado pela bebi-
da, Yobuié disse:

— Fu tive a miragdo da minha morte bem proxi-
ma.

E tres dias depois, Yobuié morreu.

E foi depois deste dia, que todos nés passamos a
beber cipé em grupo. Pois é pelo poder do canto que mante-
mos distancia de nés mesmos, de maneira que podemos ver
na miragdo todas as coisas do presente, passado e futuro e
do além, que nés ndo podemos ver com nossos olhos da car-

ne.
0 cip6 é fonte de todo saber que existe além de

Nessa 2° edi¢do inclui lendas e mitos de tribos indi-
genas da América do Sul que utilizam o cipé (Banisteriopsis
Caapi)em seu contextoritual. O yajé (cipb) é um elementode
grande importdncia na cultura desses povos, tanto que o Mito
da Criagdo da Humanidade estd sempre relacionado com asua
origem.

Na Colémbia o uso do yaijé é praticado por quase to-
das as tribos da bacia amazénica, indo da zona selvagem da
costa do Pacifico ao Panamd.

Os mitos descritos a seguir estdo baseados em estu-
do realizado por Vera Penteado em seu livro “Os Alucindgenos
e o mundo simbélico”, publicado pela Editora Pedagdgica e Uni-
versitdria Lida. e Editora da Universidade de Sao Paulo, 1976, SP.

Os indios tukano do territério Uaupés-no nordeste
amazdnico e da Colémbia iniciam a ceriménia do yajé contan-
do a origem da humanidade:

Tudo comegou na primavera, ao meio dia, quando
osraiosdo Sol, principio masculino fertilizado marcou os pon-
tos sagrados e fertilizou a Terra. Por este raio desceram gotas de
sémen e surgiram os primeiros homens, que embarcaram nu-
ma grande anaconda (serpente) que lhes servia de canoa. A
grande canoa-anaconda simboliza a dispersdo da humanidade
ao longodosrios. No trajeto dessa longa viagem, adivindade
que guiava a canoa ia criando os elementos culturais e estabe-
lecendo seu cédigo moral e social. |

De acordo com os indios Desana, num determinado
pontodo rio, apareceu uma mulher chamada “Ghapi Mahsé”,
a MulherYaijé, que foi fertilizada através do olho. Os Homens
estdo dentro da casa tomando uma bebida fermentada de mi-
lho (chicha)e do lado de fora da casa a mulher estava parindo
uma criatura, que era o cipé de yajé ... a crianga tinha forma
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de luz, era humana, porém era luz, era yajé. Ao ver a crianga
os homens ficaram aturdidos, porque... a mulher os afogou com
visdes”. A mulher perguntou:

— “Quem é o pai desta crianga?”

Eum homem arrancou obrago direito dacrian-
ca e disse:

— "Sou eu.”

E assim cada homem arrancou uma parte, despeda-
cando a crianga. Um dos homens, no entanto néo se atirou so-
bre 0 menino para despedagé-lo, “colheu o primeiroramo do
yaijé”. Os outro se apoderaram de “seu yajé", de acordo com sua
posicdo social. Assim cada tribo adquiriu suas tradicdes, ritos
e cantos; todos descendiam de um grande cipd.

O Menino-Yajé cresceu e se tornou um velho que ze-
lava pelo segredo da agdo alucinégena. Desse velho formaram
o sémen, pois foi o possuidor do yajé. O desejo de possuir o pé-
nis levou a criacdo do sémen. O velho era dono do yajé, quer
dizer, o dono do ato sexual. Eles sdo os filhos e ele o pai.

Para os Tucano do Uaupés, o sentido de tomar o yajé
é retornar ao Utero, pois 14 a pessoa “v&” as divindades tribais,
a criagdo do universo, o primeiro casal, a criagdo dos animais,
a ordem social e a morte. Ao voltar do estado de transe, a pes-
soa vé confirmada a verdade do seu universo religioso, porque
viu com seus préprios olhos as divindades e o mundo mitico:
o dono sobrenatural dos animais e das dguas, a origem da plan-
ta e da vida, os principios do mal; os jaguares e as cobras, os
representantes das doengas e dos espiritos da floresta que per-
seguem o cagador, os ancestrais dangando ao amanhecer da
criacdo, a origem dos adornos e dos instrumentos musicais. As
visGes abrem novas portas, novas dimensdes da realidade on-
de se estabelece uma conexdo com o mundo mdgico.” O mundo
dos pdssaros-espiritos”.
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No sul da Venezuela habitam os indios Piaroa, que
se denominam “de’rua” (donos da selva) e “wothuhe”, que sig-

- nifica “povo que conhece”. Os Piaroa sabem falar a linguagem

dos animais, sabem como controlar suas mentes e também ado-

-~ tar formas fisicas. Determinados animais como o tapir, o vea-

do e aserpente sdo reencarnacdes de deuses: Wahari, Mieka
e Ohuoda e sdo a meméria viva da criagéo.

Para os Piaroa as forgas criadoras e destruidoras do
Universo estdo relacionadas ao invisivel, & consciéncia do in-
visivel e & consciéncia do Universo. No mundo as coisas surgi-
ram quando Wahari penetrou no invisivel, onde s6 ficavam os
deuses. O principal poder do invisivel estd no interior das rochas

~edoar; oacesso a esse lugar no invisivel d& aos Piaroa a con-
- dicdo de consertar as imperfei¢des da criagdo do Wahari.

O ritual do dada (yajé) remonta até as origens do

- mundo. Wahari deu & luz apés ter ingerido o yajé que 1he foi

servido pelo seu ancestral, a serpente. No comego dos tempos
o mundo era escuro e sem formas, so vivia a serpente gigante
Ohuoda’e. Essa serpente gerou um filho, Mieka, e lhe deu a
miss&o de tirar o mundo futuro do invisivel. Contudo Mieka ar-
rancou seus proprios olhos das drbitas e s6 conseguiu formar
umaimagem de si mesmo. Essaimagem foi Wahari que, curou
acegueirade Mieka, seu criador, e ai teve arevelagdo do mun-
do e da festa Warime que redne as crengas mdgicas e religio-
sas dos indios Piaroa.

Wahari era um deus, tinha o poder das visdes, poder
de criar as coisas, mas ndo conseguia governd-las e por isso a
serpente gigante Ohuoda’edoi sdbia em estabelecer que a vi-
da sé teriarazdo se as visdes fossem breves, porque se Wahari
ficasse em estado visiondrio permanente, a mente ndo teriare-
torno ao controle de si mesma para realizar as suas visdes e sen-
do assim a vida ndo poderia existir; tudo seria apenas visdo.
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Quando Wahari terminou sua criagdo, ele perdeu
sua aparéncia humana, e sua alma habitou notapir ohuo que
é animal sagrado e fambém o mais perigoso espiritualmente.
Comer sua carne é proibido porque contém todas as formas con-
tagiosas. Wahari, depois de dar forma ao mundo, capacitou 0s
animais de reproduzir-se, jé que antes s6 reproduziam peda-
cos sem nexo. Esse poder de multiplicagdo era poderoso, por-
que podiam se multiplicar dentro da pessoa que os comessem,
causando-lhes as doencas. Com receio de que os homens o es-
quecessem, Wahari criou as doengas que seriam fransmitidas
pelo animais, quando os homens comessem sua carne. Sendo
assim, os Piaroa entendem que as doengas sdo contdgios da
forma animal. No entanto isso ndo tem cardter totalmente ne-
gativo, porque serve para os homens lembrarem dos tempos pri-
mitivos e tomarem cuidado com as doengas.

O préximo mito, publicado no livro “América Indige-
na” vol. XLVI, por Maria ClemenciaR. de J. e Carlos Ernesto Pin-
zon C., faz parte da cultura dos indios Kawdd, que habitam o
Vale de Sibundoy, localizado no Alto Putumayo, zona monta-
nhosa que forma parte da Cordilheira dos Andes, na Colémbia.

O mito é relatado pelo xaman Chindoy:

“No come¢o do mundo, a Terra estava na escuridao,
todos os seres j@ existiam, até o homem, mas este nGo tinha a
inteligéncia, vivia em busca de alimentos. Um dia caminhan-
do para achar o que comer, tropegaram com o cipd yajé,
partiram-no pela metade e deram para as mulheres experimen-
tarem; foi entdo que elas tiveram & menstruagdo. Em seguida
eles o provaram e ficaram extasiados vendo o pedago de yajé
que sobrara, crescer e subir ao céu. Aos poucos as sombras to-
maram formas e no fundo do céu, viram o cipé yajé penetrar
numa enorme flor, que ao ser fecundada, se transformou no
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Sol. Do Sol desceram homens tocando uma musica diferente
com suas flautas e tambores. Cada melodia se transformava nu-
ma cor diferente. Quando chegaram na Terra se dispersaram e
cada um depositou a luz e a cor em cada ser e quando o mun-
doficou iluminado, toda essa sinfonia de luzes e cores fez bro-
tar o entendimento dos homens, criando, dessa forma, a inte-
ligéncia e a linguagem”. Os xamds usam o yajé porque assim
“se v& 0 mundo verdadeiramente como é” e a inteligéncia se
expande fazendo tudo claro e harmaénico no espirito.

No Peru existe uma cangéo popular que conta a len-
da da ayahuasca, que através da informante L. Zuloaga, pas-
soareproduzi-la: notempo da lua cheia, nosdiasem que aluz
ilumina a escuridéo, os filhos da luz caem do céu, os magos e
os xamds viajam em concorddncia, seus cantos vdo até as ci-
dades. Na luz da ayahuasca o tempo e a distancia ndo tem li-
mites: viaja espirito, espirito de luz nas noites mdgicas. Aya-
huasca... Ayahuasca... No fundo de uma quebrada morava a
alma, filhadosol. Elevava louvores, cantava tristezas, langava
seus rogos e nada faziam por ela. Delafalavam, mas ninguém
aolhava. Umdia asua sabedoria a mandou subir na mais alta
montanha e ai, 0 Sol, seu pai, Ihe falou que a suamée eraa Ter-
ra e a Terra era de Deus. Quem lhe deu a sabedoria para subir
foi a ayahuasca.
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12. MINHA EXPERIENCIA NO PARTO COM O SANTO
DAIME :

Na Coldnia Cinco Mil impressionava-me o fato das
criangas pequenas e também as mulheres gravidas tomarem
o Daime. Ajudar as criangas a nascerem num parto com Daime
foi para mim uma experiéncia marcante.

O parto se realiza da seguinte maneira: o Daime é
servido a parturiente em doses de um pouco mais de meio co-
po e em quantidade menor para as duas ou trés mulheres que
acompanham o trabalho. Imediatamente as acompanhantes
comegam a cantar o hino Sol, Lua, Estrela do Mestre Irineu até
se completar o nascimento, quando o bebé é colocado sobre
abarriga damde até que o corddio umbilical pare de pulsar para
que seja cortado. Para a placenta sair, é rezando uma oragdo
especifica acompanhada de uma massagem na regido da bar-
riga.

Estive presente em casos em que a crianga estava
sentada e nGo conseguia nascer e quando a mée tomava o Dai-
me, a crianga desvirava e nascia na posi¢do correta. OQuira mu-
Iher, que se tornou muito minha amiga, Vera Viang, teve duas
filhas de cesariana e grévida do terceiro filho optou por um par-
to normal. Depois de trés dias tomande Daime, Vera foi recom-
pensada com um belo garoto, considerado o filho do milagre,
porque os médicos consideravam impossivel e de alto risco um
parto normal. Judd, nome que o menino recebeu de uma mi-
ragGo que seu pai teve com o Santo Daime, é a crianga que es-
1 sendo batizada pelo Padrinho na capa do livro.

Todas essas vivéncias me incentivaram a tentar em
mim mesma o pario normal com o Daime, quando estava mo-
rando em Boca do Acre no Amazonas e era Diretorg daCasada
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Cultura do Municipio, colaborando na administragdo geral do
seringal Céu do Mapia. . o _
’ H4 14 anos atrés fiz uma cesarianade mmhg filhaly
ciana: os médicos achavam que eu tinha a bacia muito e|sirse|-
1 . )
a, que ndo dava passagem para um nascimento normod. (;)O
! . 7 - P
fri muito com a anestesia, além de ndo participar em naad
sucesso de ser mde. _ -
Relato agora o que para mim sé tornoua experll)eq
cia mais importante e emocionante que tive com o Santo Dai-
me. o
No dia 22 de dezembro de 1986, exatamente as f)m|
<o horas da manha, me surpreendi ao acordar e notar que oMo -
sade agua tinha arrebentado. Tinhamos gombmado, ev j ar-
co. meu marido, que tomariamos o Daime, mas devi ci aos
1] - >,
meus antecedentes e por precaucdo iriamos para o hospital, por

i oni istia no local
sinal o Unico que existiano local. ]
Comecei aingerir o liquido as 7 horas damanhd, e

~ apartir dai de meiaem meia hora uma nova dose. Lembrooqtrj\i
tomei quase um litro, sempre den'(ova um pougo no copo,
que obrigava Marco a fomar comigo todas as osefs. _ _
Sentia as contragdes se acelerorerr} paulatinamen
te, nunca tinha sentido aquilo, de forma que as duas hsorTcizﬁg
tarde, ja sofrendo muito, me aliviava com as m||rogoe Tinha
a impressGo que ia abandonar 0 corpo & nAo Vo t_orhmcl av
sdo de vérias pessoas da minha for_nﬂuo que G tinham mo iy
do e principalmente meu pai falecido ha 26 anos, ;ne ?)ssodo
bravam com medo da morte. O consolo veio ao me lembrar
ineu dizia:
e N\es1r~e }\r/\u|her que toma Daime nGo morre de parto.
O Daime parecia que finha reunido as 93_550%5 cJer-
fas para me darem assisténcia, acomecar pelomé |c<i r:.TeoG
sé, diretor do hospital, pessoa espiritualizada e competente,
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amiga Dorinha que muito me massageou, Sénia, a dentistado
hospital que em minhas miragées parecia irradiar raios laser pe-
los seus olhos azulados, sua assistente Benizia que ficou de
prontiddo desde as primeiras horas de sofrimento, e natural-
mente meu incansdvel companheiro Marco, que sempre me en-
corajava a tomar mais Daime, afim de levarmos a experiéncia
até o fim.

As enfermeiras do hospital olhavam assustadas ao
me verem tomar aquele liquido de cor amarelo-pardo. Naquele
dia o hospital estava deserto nenhum doente dando entrada,
nem mulher para dar a luz; afesta era sé para mim. As 16:00 ho-
ras o médico j& ndo acreditava que o Daime resolvesse o par-
to, ele conversou com Marco para me preparar para uma cesa-
riana. Marco entdo ndo vacilou, chegou para mim com uns tres
dedos de Daime e disse:

— Vera se vocé ndo tomar, vai entrar na faca.

Nessa hora eu jd ndo aguentava mais as dores e dis-
se que era impossivel pois estava mirando demais, os objetos
dangavam na minha frente e tudo brilhava. Ao mesmo tempo

as palavras de “entrar na faca” me transportaram para 14 anos
atrds o horror da cesariana, mas néo tinha coragem de tomar
nem mais uma gota. Nesse momento tive uma miragdo com
Nossa Senhora me entregando o copo e dizendo:

— Tome minha filha, que é a sua Oltima dose.

Acreditando no que via e ouvia, peguei o copo e to-
mei.

Logo em seguida entrei em trabalho de parto e a
crianga comegou a coroar. Era chegada a hora, Marco cantava
o hino Sol, Lua Estrela, queria me ajudar, mas sé dependia de
mim. Havia uns ferros perto das minhas pernas e a orientagéo
era puxar os ferros e fazer forga na hora que viesse ador. Na pri-
meira tentativa vomitei o Daime que saiu como um jato pela bo-
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ca e nariz, logo me refrai sentindo a cabega da crianga indoe
vindo.

Amiracdo aumentava: vi a salase enchendo de gen-
te (espiritos), e uma legiGo de anjos flutuando. Eu me encon-
trava presente e distante ao mesmo tempo, me sentia equili-
brando numa fina corda que puxava para lados opostos, de um
lado a vida e do outro a morte, alguém me soprava no ouvido:

— D& a vida, vamos, é agora!

Naquele instante prometi tudo a Nossa Senhora da
Conceicdo, imagem que me acompanhava, pedia parater forga
para atravessar, pois toda vez no meio da contragdo forte, vo-
mitava o Daime e me retraia.

De repente a sala se encheu de luz, parecia que
proprio sol nascia ali dentro. Outra vez ouvi:

— E dessa vez, vamos!

Entdo botei forca e 1 veio a dor rasgando por den-
iro, impresGo que meus ossos estavam quebrando. Eraum mo-
mento doloroso e maravilhoso, principalmente quandosentia
cabega da crianga sair, estimulada pela voz do Dr. José, que me
parecia “atuado’, conduzindo o pequeno ser pelas suas mdos:

— Atencdo que teu filho estd nascendo, é o teu filho
que esta chegando, mais um pouco de forca, Vera, ele estd nas-
cendo!

Foi o tempo de vomitar o Ultimo Daime para a crianca
vir ao mundo, nesse momento vi que todos os espiritos que es-
tavam me assistindo se perfilaram e assistiram o espirito que ia
encarnar na crianga, um facho de luz invadiu tudo e o nenen
chorou, senti uma felicidade indescritivel, estava em harmo-
nia total com o mundo, flutuando em nuvens de luz. Assim nas-

ceu Veraluz.
Marco emocionado, fotogravafatudo e assim que a
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crianga saiu da sala, pingou gotinhas de Daime em sua boca
conforme costume do Povo Juramidam. Fiquei em estado de
graca por dois dias, nGo tinha fome ou sono, tinha a sensacéo
dg plenitude e a certeza de que o Daime realizava verdadeiros
milagres no parto das mulheres.

Posteriormente travei amizade com Frederico Arru-
da, professor de farmacologia da Universidade do Amazonas
que juntamente com a psicéloga Luiza Garnello e outros mem-
brqs de sua equipe, realizaram experiéncias com o Daime em
ratinhas prenhas. Verificaram que de fato, as ratinhas que fo-
mavam Daime tinham um parto mais rdpido e os filhotes nas-
ciam mais espertos do que as ratinhas que néo tomavam Dai-
me. Naturalmente isso nGo me surpreendeu, mas comprovou

cnentificamente os efeitos benéficos do Daime no caso de
gravidez.
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13. PARECER DO PRESIDENTE DO GRUPO DE TRABALHO
DO CONSELHO FEDERAL DE ENTORPECENTES
— CONFEN —

SECRETARIA DE ESTADO DE JUSTICA
CONSELHO ESTADUAL DE ENTORPECENTES

OFICIO / CONEN-RJ Em 11 de abril de 1988
N? 94
Prezada Senhora

Dirijo-me a V.Sa. para, em aten¢io ao que é solici-
tado em sua carta datada de 17 de marco transato, encami-
nhar os inclusos esclarecimentos em 03 folhas datilografadas
€ por mim rubricadas.

Atenciosamente
DOMINGOS BERNARDO GIALLUISI DA SILVA SA
Subsecretédrio de Estado de Justica

Presidente do Conselho Estadual de Entorpencentes

Ilma. Sra. i
Dra. VERA FROES FERNANDES

BDS/efm
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1- Os érgdos que compreendem o Sistema Nacional de
Prevencdo, Fiscalizagdo e Repressao de Entgrpecenhes,oezndu me-
rados no art. 39, incisos aVl, d? Dgcreto nS 85.110, Je 02de se-
tembro de 1980, estdo sujeitos a orientagdo normativa e sgg?\lr-
visdo técnica do Conselho Federal dg Entorpecentes -s— -
FEN — “no que tange as cTividodes.d I.SCIp|‘InGdOS Pe|9 istema,
sem prejuizo dasubordinagdo admlr) istrativa ao(s) orgc:c?fj err|1) cu-
s estruturas estiverem integrados” (cf. art. 3¢, § 10 do Dec.

0,referido acima). . ,
85.110, de KSer:ﬁc?odes infegrantes do supracitado Sistema

sdo, além do proprio Conselho Federal de Entorpecentes, co-
molérgdo central do mesmo, mais as seguintes: o
|- O érgdo da Vigilancia Sanitaria do Ministério da Salde;
" |Il - O ébrgdo de repressdo a entorpecentes do Departamento
de Policia Fedec;ol; S
IV - O Conselho Federal de tducagao; ‘
V - O érgdo de fiscalizagto da Secretaria da Receita Fede-
ral do Ministério da Fazenda; o .
V| - O Instituto Nacional de Assisténcia Médica da Previdén-
| cia Social, a Fundagdo Nacional do'B?m-.EsTcr dq I\{\e-
nor. vinculados ao Ministério da Previdéncia e Assisten-
cia Social.” . o .
2 - A DIMED — DivisGo Nacional de V|_g||onC|o Sani-
téria, do Ministério da Sadde, cumpre, hoje, 0 lmportante] g;]b
pel que lhe reserva a Lei 6.368, de 21 de outubro, de
ue, em seu art. 36 prevé: o .
| “Art. 36. Para os fins desta Lei serdo conS|de'rodos subs-
tancias entorpecentes ou CApazes de determlnor depen-
dancia fisica ou psiquica aquelas que ossm_forem es-
pecificadas em lei ou relacionadas pelo, Servigo Nacio-
nal de Fiscalizacgo da Medicina e Farmacia do Ministé-

rio da Sadde.
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Parégrafo nico. O Servigo Nacional de Fiscalizacdo da
Medicina e Farmdcia deverd rever, sempre que as circuns-
téncias assim o exigirem, as relagées a que se refere es-
te artigo, para o fim de exclusdo ou inclusdo de novas
substéncias.”
3- O CONFEN foi instado, em julho de 1985, a
manifestar-se sobre a inclusdo do “Banisteriopsis Caapi”, pela
portaria 02/85, da DIMED, entre as drogas integrantes da lis-
ta de produtos proscritos. Cumpria, pois, ao CONFEN
pronunciar-se, como drgdo central do Sistema Nacional de
Prevencdo, Fiscalizagdo e Repressdo de Entorpecentes, siste-
ma esse encarregado de formular a politica nacional sobre
drogas, o que, de fato, veio a ocorrer, posteriormente, a par-
tir da ResolugGo/CONFEN N© 04/85, publicada no Didrio Ofi-
cial da Unido em 08 de agosto de 1985.
4 - Ainda, com relagdo aos trabalhos desenvolvidos
sobre 0 tema foram editadas as Resolugdes do CONFEN no-
meros 06, 07 e 09, publicadas, respectivamente, no D.O.U. dos

dias, 5 de fevereiro, 10 de jutho e 12 de agosto, todos de 1986.
5- Em 18 de setembro de 1987 foi apresentado & Reunido

Plendria o relatério final das atividades desenvolvidas pelo Gru-
po de Trabalho que foi avaliodo pelo Exmo. Sr. Presidente do
CONFEN e pelatotalidade dos Senhores Conselheiros presen-
tes, com extraordindria competéncia, elevado espirito publico
e invulgar bom senso. Orelatério, considerando que 0 CONFEN,
aqualquer momento, poderia determinar medidas para o con-
trole ou, até, a proscri¢go de qualquer substancia, cujas circuns-
tancias peculiares assim o indicassem, mas atentando para o
fato de que até o momento da entrega do relatério nenhum fato
haviasido apurado, pelo Grupo de Trabalho, que aconselhas-
se modificar a posi¢do de observacdo diante do fenémeno do
uso estritamente religioso ou ritual da bebida, propés fosse
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mantida @ mesma orientac@o que vinha sendo adotada, até
aquela parte, pelo CONFEN.

S§o estes os esclarecimentos que me cumpre pres-
1ar a V.Sa. em resposta a sua missiva de 17 de marco de 1988.

Atenciosamente

DOMINGOS BERNARDO GIALLUISI DA 'SILVA SA
Subsecretdrio de Estado de Justica
Presidente do Conselho Estadual de Entorpecentes

: . . VE.
Final dos esclarecimentos encaminhados & Dra.
RA FROES FERNANDES - com o Oficio/CONEN-RJ N° 94, de

11 de abril de 1988.

DBS/efm
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14. OBSERVACOES SOBRE O DOCUMENTO DO GRUPO DE
TRABALHO DO CONSELHO FEDERAL DE
ENTORPECENTES - CONFEN

Nestes 0ltimos anos a Doutrina ensinada pelo Me-
fre Irineu e pelo Padrinho Sebastido tem se difundido muito. Seu
valor como caminho espiritual, prética de cura e norteador de
uma organizac@o social comunitdria, de assentamento néo pre-
datdrio € harménico na selva amazénica tem atraido o interesse
de individuos das mais variadas ocupagdes vindos de todos os
cantos do Brasil, assim como de vdrios paises estrangeiros.

Estes tem se disposto a enfrentar a drdua viagem até
o Mapié com uma firmeza de propésito digna dos peregrinos
da Idade Média. Chegando 14, frequentemente prolongam sua
estada por vdrios meses, ao término dos quais voltam s suas
regides de origem, onde comegam a fazer proselitismo de sua
fé. Dessa forma foram sendo fundados nicleos e igrejas do San-
to Daime em muitos lugares como a cidade do Rio de Janeiro,
Pedra de Guaratiba (RJ),Maud (RJ), Sao Paulo, Galdinépolis
(RJ), Belo Horizonte (MG), Caxambu (MG), Florianépolis (SC)
Brasilia (DF) e até em outros paises como USA, e Argentina.

Promovendo pelas regides desenvolvidas do mundo
tradi¢es origindrias dos povos indigenas da Amazénia e dis-
seminando hindrios em portugués, estes seguidores do Santo
Daime percorrem o caminho inverso dos jesuitas, que em sé-
culos passados buscavam implantar no Novo Mundo os valores
espirituais e a civilizagdo da Europa.

O exotismo dessa doutrina propée ndo sé valores di-
versos do hedonismo individualista predominante nessas socie-
dades mas também uma radical alteracdo da consciéncia atra-
vés da ingestdo de uma bebida considerada alucinégena, des-
pertando em muitos, medo e preconceito.
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Na prépria cidade doRio Bfanco—AC— ocultodo
Daime fem sido ocasionalmente sujeito a componhos de per-
seguigdo. Em 1982, por exemplo, umasérie de medidas repres-
soras foram desencadeadas contra os dezcentros onde s.e]c usava
a ayahuasca e criou-se um clim_o de inquietagdoe deAsm.ormc-
cdo arespeito da bebidaque veioatercomo consequénciauma
decisdo da DIMED que em 1985 resolver |n§IU|r por conta pro-
pria a Banisteriopsis Caapi enfre as drogas integrantes da lista
de produtos proscritos no territorio nacional.

Pouco depois o Centro Espirita Beneficente UniGo dp
Vegetal, outra vertente da tradicéo dousoda oychuoscoédlél-
giv uma peticdo ao Conselho Federal de Entorpecentes pe mdo
aanulacgo dessa medida. Emresposta, o entao presidente do
CONFEN, Dr. Técio Lins e Silva determ,ir}ou que se formasse um
grupo de trabalho para fornecer subsidios para as deliberages
sobre o assunto.

Inicialmente dois conselheiros, os médicos e profes-
sores Dr. Isaac Karniol e Dr. Sérgio Seibel foram aRio Branco co-
letar informacdes. O parecer que apresentaram na sessao do
CONFEN, de 31 de janeiro de 1986, foi aprovado por unanimi-
dade. Nele era apontado que:

a) aayahuasca temssido usada ha vérias décadas sem que fosse
observado nenhum prejuizo social; |

b) entre os usudrios da bebida ;I)redominavom padrées morais
e éticos de comportamento “em tudo semelhantes aos exis-
ientes e recomendados em nossa sociedade, por vezes ate
de modo bastante rigido”. |

c) seria necessdrio examinar todo§ oslospedos dgsse;- uso ritual
por comunidades religiosas ou |nd|.genlas.; souo|og|clcas, an-
fropolégicos, quimicos, médicos, psicolégicos e dasaide em
geral.
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d) a Portaria 02/85 da DIMED havia incluido BANISTERIOPSIS
CAAPI, entre as drogas proibidas sem observincia do § 19,
art. 39 do Decreto 85.110 de 2 de setembro de 1980 que de-
termina a prévia audiéncia do CONFEN, a quem cabe a
orientagdo normativa e a quem compete a supervisdo téc-
nica das atividades diciplinadas pelo Sistema Nacional de
Prevencdo, Fiscalizag@o e Repressdo de Entorpecentes.

Nessa mesma ocasido o Grupo de Trabalho foi rees-
truturado e ao lado de Suely Rosenfeld (DIMED e Ministério da

Fazenda), Isaac Karniol (Associagdo Médica Brasileira), Sérgio

Seibel (Ministério da Previdéncia e Assisténcia Social), Paulo G.

Magalhdes Pinto (Divisdo de Represséo a Entorpecentes da Po-

licia Federal) foram incluidos como assessores:

- Francisco Cartaxo Rolim, professor adjunto de Sociologia da
Universidade Federal Fluminense;

- Jodo Manoel de Albuquerque Lins, professor de filosofia da
PUC-RJ e doutor em Filosofia e Teologia da Universidade Gre-
goriana de Roma - Itdlia;

- Jodo Romildo Bueno, professor titular do Departamento de Psi-
quiatria da Faculdade de Medicina da Universidade Federal
do Rio de Janeiro;

- Gilberto Alves Velho, professor e antropélogo do Museu Na-
cional, Conselheiro da SBPC e ex-presidente da Associacdo
Brasileira de Antropologia;

- Regina Maria do Rego Monteiro de Abreu, protessora e antro-
pdloga;

- Clara Licia de Oliveira Inem, psicéloga clinica, membro da So-
ciedade de Psicandlise de Grupo do Rio de Janeiro e Asses-

sora Técnica da FUNABEM.
Uma das expedigées ao Rio Branco, Boca do Acre e

Céu do Mapid, contou também com a presenga do Dr. Sérgio Sa-

kon, do CONFEN e delegado da Policia Federal.
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Para presidir o Grupo de Trabalho foi nomgadg,o
eminente jurista Dr. Domingos Bernardo Gialluisi dG.SI|VC:l .;.
Seguindo as recomendagdes do Parecer aprovado foi emitida
uma resolugao do CONFEN que suspendeu provisoriamente @
inclusdo do Banisteriopsis Caapi da lista de drogas proibidas ate
que o Grupo de Trabalho concluisse seus estudos. .

Estes duraram dois anos e incluiram diversas ativida-
des como entrevistas e acompanhamento de usudrios, o exa-
me do noticidrio a respeito e visitas a varias compmdodes.

Foram visitadas e observadas as comunidades onde
a ayahuasca era usada: comunidades da Unido do Veggtlcl, a
Coldnia 5000, o Alto Santo, Boca do Acre e Céudo Maplo, to-
das na regido amazédnica. No Estado do Rlc,),de Janeiro forgm
estudadas as igrejas daimistas “Céu do Mar” em qu Conrado,
Céu da Montanha, em Maud, além do Centro Eslp_lrn‘a Beqc_efl-

cente Unido do Vegetal em Jacarepcguc’_x. Em varias ocasides
os conselheiros provaram a oyohuoscg VIE’\.dO ater miragdes e
em alguns casos sofrendo vomitos e diarréia. }nvo(lavelmente
foram bem aceitos e tiveram tratamento hospitaleiro pelas co-
mumdade?)essas atividades resultaram uma série de consta-
fagGes sobre os efeitos do modo de uso e os e_feitos da bebida.
Efeitos orgdnicos - Professor Karniol aponta para a

existéncia de diversos modos de classificar as drogas que atuam
no Sistema Nervoso Central mas que do ponto de vista de sua
atuacdo farmacolégica a ayahuasca deve ser incluida entre ?s
alucindgenos. Além dos efeitos comuns a essa categoria ela
tem também outras atuagdes periféricas, como vomito, diarréia,
etc. NGo existem no momento e|emerlﬂgs que permltgm uma
avaliagdo mais adequada das agdes clinicas ou mem‘als.do uso
prolongado ou agudo tanto entre cdq ltos quanto entre criangas,
mulheres gravidas e fetos. Mas a partir de observagbes ndo con-
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froladas feitas durante as visitas &s vérias comunidades onde
o Daime ¢ utilizado de formaritualizada, néo se constatou anor-
malidades.

Constatou-se que a ayahuasca é sempre feita com
espécies nativas. As formas sintéticas e concentradas do produto
deveriam receber outro tratamento desses pesquisadores.

Efeitos sociais- Os efeitos sociais observados ndo po-
dem ser atribuidos somente & atuacéo do chd sobre o organis-
mo mas fambém ao ambiente como um todo, incluidas as mo-
sicas e as dancas. :

As comunidades rurais foram consideradas como
sendo muito bem infegradas com seu contexto natural assim co-
mo foi observada uma interagdo harmoniosa entre individuos

de diferentes idades e classes sociais vindos de diferentes re-
gides e culturas,

Apesar da distdncia geogréfica e cultural das comu-
nidades da Amazénia e Rio de Janeiro foi observada grande
uniformidade em termos doutrindrios e de préticas dentro das
duas grandes tradi¢des estudadas.

O*feitio” ou “preparo”, por sua dificuldade, & neces-
sariamente comunitdrio, envolvendo divisao dos papéis de gé-
nero e cerimédnias especiais de alto significado simbélico reli-
gioso. Asreagdes comuns de vémito e diarréia também levam
a supor que a ayahuasca ndo se presta para o uso fcil, indis-
criminado e recreativo pelo pablico geral.

O Grupo de Trabalho néio conseguiu apurar um Gnico
registro objetivamente comprovado que levasse a demonstra-
¢Go inequivoca de prejuizos sociais causados realmente pelo
uso que vem sendo feito da ayahuasca. Ao contrério, os padres
morais mantidos sGo severos, os seguidores da seita parecem
franquilos e felizes sendo orientados pelo uso ritual do chd a
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procurar felicidade social dentro de um contexto ordeiro e tra-
balhador.

A natureza das experiéncias: o relatério final apre-
senfado pelo presidente do Grupo de Trabalho, ao abordar a
questdo em torno da natureza alucinégenada ayahuascadiz:
"o que é possivel afirmar é que a busca de uma forma peculiar
de percepcao, empreendida pelos usudrios da ayahuascaem
seus diversos frabalhos ndo parece alucinagdo, se tomado o tér-
mo na acepgdo de desvario ou insanidade mental. Houve sim,
em todos os grupos visitados a constatago de um projeto rigo-
rosamente comunitdrio a todos eles: a busca do sagrado e do
auto-conhecimento. Nao cabe também ao grupo de trabalho
definir se a forma de experienciar o sagrado ou o auto-
conhecimento é ilusdo, devaneio ou fantasia — acepgdes ou-
tras de alucinagdo” (fls. 29).

Mais adiante, citando Tomds de Aquino, o relatério
procura demonsrar que “tantas vezes, de forma ligeira, clas-
sificamos como alucinacdo a utilizagéo de faculdades que to-
dos possuimos ao menos radicalmente” (fls. 30).

A adocdo sem discussdo desses conceitos dificultam
o exame do problema, principalmente quando associada & his-
teria da “guerra total contra as drogas” promovida pela Ame-
rican Drugs Enforcement Administration {DEA) nos meios de co-
municagdo mundial.

Amazénia, Rio de Janeiro - culturas diferentes?

O Relatério aborda esta questdo que ¢ de grande
pertinéncia pois geralmente se argumentaque praticas vélidas
para o Acre n@o o séo para as grandes metrépoles.

Em duas culturas diferentes seriam diferentes os sig-
nificados culturais do Daime. Mas isso pressupbe uma estan-
queidade entre essas duas dreas que sGo negadas pela presen-
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ca constante no Mapid de “romeiros” vindos das regides urba-
nas e pelas frequentes visitas do Padrinho Sebastidio e de sua
familia ao Rio de janeiro. Embora adoutrina adquira certas ca-
racteristicas proprias das metropoles, no Rio de Janeiro as pra-
ticas rituais e da vida cotidiana sGo mantidas, assim como os va-
lores basicos que enfatizam a importancia da comunidade aci-
ma do individualismo.

Conforme recomendacdo no final do Relatério, a
ayahuasca acabou por ser definitivamente excluidada listade
produtos proibidos e a bebida liberada para uso ritual.

EDWARD MACRAE, pesquisador do CNPq, bacharel em Psico-
logia Social pela Universidade de Sussex (Inglaterra) e Doutor
em Antropologia pela Universidade de Sdo Paulo. Atualmen-
te exercendo a fungdo de coordenador de pesquisas do Insti-

tuto de Medicina Social e de Criminologia de Séo Paulo
(IMESC).
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Vera Frées Fernandes, historiadora,

nascida no Rio de Janeiro, trabalha na
Amazénia desde 1978. Coordenou ati-
vidades teatrais e folcléricas em Rio
Branco — Ac durante 4 anos, no Sesc.
Fundou a Federagdo de Teatro Amador
do Acre — fetac, escreveu varios tex-
tos sobre temas regionais.

Em 1980, a convite do Prof.° Ribamar
Bessa levou para Manaus o peca fea-
tral "’A Grilogem do Cabega”, de sua
co-autoria e direc¢do, refletindo a
questdo de terra na Amazénia, envol-
vendo colonos, indios e grandes pro-
priefdrios.

A primeira experiéncia pessoal com o
Daime na Coldnia Cinco Mil levou-a a
escrever e ganhar um concurso de
contos infantis promovido pelo antigo
DAC (Departamento de Assuntos Cul-
turais do Acre).

“Opereta para os mais Pequenos’
narra a histéria de um menino que pa-
ra curar uma grave doenga de um ami-
go, enfrenta perigos e aprende com
um bruxo-sébio a usor plantas para
curar os males do mundo.

“HISTORIA DO POVO JURAMIDAM",
trabalho cientifico realizado durante 5
anos, revela a trajetdria de um povo
que vivendo na floresta, aprende a ti-
rar dela o seu sustento material e es-
piritual, através dessas duas plantas:
o cipd jagube e a folha chacrona, que
originam o Santo Daime, bebida utili-
zada & milénios pelo homem, com
grande poder de cura.



